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N°® 61

LES FONCTIONS LITURGIQUES
D’APRES LA TRADITION (Vanves 1959)

rapports présentés a Versailles sur « les acteurs de la

célébration liturgique ». Celle session, d’orientation
neltement pralique, avait été préparée par une session de
Vanves destinée a rechercher les fondements traditionnels
de la discipline promulguée par U'Instruction « De Musica
sacra et sacra liturgia ». |

On retrouvera donc ici quelques-uns des thémes traités a
Versailles, mais sous un angle plus historique. Pour aulant,
nous ne pensons pas que ce cahier soit plus aride que le
précédent. A certains égards méme, nous croyons qu’il doit
exciler un plus grand intérét, el parailre plus neuf, tant il
y a toujours de bénéfice et de charme & retourner aux sour-
ces.

Les contributions des PP. Duwval el Molin répondent par
les faits a des articles récents mettant en cause les inlerven-
tions du « commenlateur » au cours de ['acltion sacrée.
Etrangeéres a la session de Vanves, elles s’y intégrent parfai-
temendt.

NUTHE dernier cahier (n° IG{?} conlenail la plupart des
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NECROLOGIE

Nos lecteurs ont appris le retour aupreés du Pere de nolre
vénéré ami Dom LamsertT BEAUDUIN, le 11 janvier 1g6o, au
monastére de Chevetogne qu’il avait fondé. Nous publie-
rons son portrait et nous rappellerons tout ce que lui doit le
C.P.L. dans nolre prochain cahier.



LE CELEBRANT

Approfondissement théologique de sa fonction

I'assemblée liturgique semble avoir eu comme point

de départ, et nul ne s’en étonnera, les récits de la der-
niere Gene de Jésus avee ses disciples. A partir de ces récits,
de nombreux aspects ont été soulignés, qui peuvent parfois
donner l'impression d'un certain émiettement, chaque
auteur s’arrétant au point de vue qui l'intéresse, suivant
qu’'il s’agit d'un liturgiste, d'un exégete, d'un évéque, d'un
simple prétre, elc. On se rappellera, d’ailleurs, que c’est
habituellement l'instruction du peuple [ideéle, je veux dire
des laics, que l'on a en vue, et il est assez rare que 1'on
envisage direclement la fonclion du célébrant en tant que
telle, sinon pour lui rappeler l'exigence de sainteté qui
découle d’'un si grand honneur. J'essaierai cependant de
synthétiser, et sans aucunement espérer étre complet, les
¢léments épars dans la tradition et la théologie, en partant,
comme je |'ai indiqué plus haut, des récils de la Céne.

Or il me semble que presque tous ces éléments peuvent
se grouper autour de deux aflirmations centrales : la pre-
miere est que le célébrant représente le Christ; la deuxieéme,
en un sens (ui sera a préciser, est que le célébrant représente
le corps apostolique continué par le corps épiscopal.

I A réflexion chrétienne sur le rdle du eélébrant dans

I. — LE CELEBRANT REPRESENTE LE CHRIST

Ecrivant aux Corinthiens, saint Paul leur remet en mé-
moire | enseignement officiel qui vient du Seigneur et qu’a
son lour il leur a transmis :
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« Le Seigneur Jésus, la nuit ot il fut livré, pril. du pain
et, apres avoir rendu grices, le rompit en disant : Ceci esl
mon corps qui est pour vous; faites ceci en souvenir de moi.
De méme, apres le repas, il prit la coupe en disant : Cette
coupe est la nouvelle Alliance en mon sang; toules les fois
que vous en boirez, faites-le en souvenir de moi » (I Cor.,
11, 23-25).

L’Eglise a donec re¢u l'ordre de faire ce que le Christ a
fait; et elle a compris aussi, des les débuts, que, dans ce
renouvellement de la derniére Céne, il devait y avoir, parmi
tous ceux qui seraient présents, I'un d’entre eux qui tiendrait
la place du Christ : sans doule, & la derniére Céne, lous
avaient mangé et bu, mais un seul, le Seigneur lui-méme,
avait pris du pain, rendu grices & haute voix, rompu ce
pain, et prononcé les paroles : Ceci esl mon corps qui esl
pour vous. Et de méme pour le calice. La liturgie nous est,
sur ce point, un témoin précieux de la foi de I'Eglise : au
moment le plus solennel de la messe, toutes les liturgies
font accomplir au prétre les gestes mémes du Seigneur el
lui font prononcer ses paroles®. Et ce sera I'argument ma-
jeur que l'on apportera lorsqu’il s’agira de rejeler cerlaines
coutumes hérétiques : « Celui-la seul, écrit saint Cyprien,
remplit le rdle de prétre a la place du Christ, qui fait ce
que le Christ a fait, et il n’offre & Dieu le Pere, dans 1'Eglise,
la vérité et la plénitude du sacrifice qu’autant qu’il 1'offre
comme il voit que Christ lui-méme 1'a offert® » C’est de la
qu’il faut done partir pour approfondir la fonction du célé-
brant dans 1'assemblée eucharistique : il lui revient de
représenter le Christ, d’accomplir ce qu’il a accompli, et
par cette activité visible d’accomplir aussi les mémes effels
invisibles qui furent produits & la Céne. On peut, semble-
t-il, pour plus de clarté, distinguer ici plusieurs aspecls
complémentaires : le célébrant est président d'une aclion

1. Cf. J.-A. Juncmany, Missarum Solemnia, trad. francaise, TII,
pp. 119 ss. Le rite byzantin conserve les paroles sans faire rf-.prndglirr-
les gestes indiqués par le récit; mais il semble que ces derniers aient
été en usage autrefois.

2. Cypriewn, Epist. 63, 1. Méme principe chez Carysostome, In Matth.
hom., 82, 2, et chez Gennape de Marseille, Lib. Eccles. dogm., Ar, éd.
C.-H. Turser, dans Journ. of Th. Stud., 19o6, p. g7. — Il s’agit, pour
ces auteurs, de répondre aux prétentions des héréliques (aquariens,
ébionites, encratites) qui célébraient 1'Eucharistie avec du pain et de
l'eau.
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liturgique, il est le « sacrement » du Christ grand prétre,
il esl enfin médiateur de 1'alliance scellée dans le sacrifice
du Seigneur.

a) Président de Uaction lilurgique.

Lorsqu’il reproduit les gestes de la derniere Céne, le célé-
brant apparailra donc d’abord comme celui qui préside
tel était en effet le privilége du Seigneur au cours du repas
pascal; il remplissait, selon les synoptiques, au milieu des
Apotres, le rdle qui était habituellement dévolu au peére de
famille, el qui comprenait en particulier la bénédiction du
pain au début du repas, et l'action de grices sur la coupe
a la fin®. En fait, les précieuses descriptions de I’Eucharistie
liturgique de saint Justin emploient ce terme de « prési-
dent » pour désigner le célébrant, qu’il s’agisse du rite qui
termine l'initiation chrétienne, ou de celui qui réunit le
dimanche tous les fideles?. C'est aussi le mot praesidentes
qu’'emprunte Tertullien, dans le De Corona, pour désigner
ceux qui donnent l'Eucharistie®. Que cet enseignement
demeure actuel dans 1'Eglise, on en aura la preuve, non
seulement dans les monitions du Pontifical qui prescri-
vent : « Sacerdolem| oportet praeesse », mais surtout dans la
réecente Instruction de la Congrégation des Rites du 3 sep-
tembre 1958, qui résume en quatre mots la fonction du
célébrant : « Sacerdos celebrans toli actioni liturgicae
praeest®. »

Or un président, de quelque manieére qu’on l'envisage,
ne se comprend pas sans une assemblée. Celle remarque,
(qui peut parailre un Ilruisme, n’est pas sans grande impor-
tance dans le cas présent : elle revient a dire que le célé-
brant, comme le Christ & la Céne, n’est pas célébrant pour
lui-méme, mais que son role est en fonction de 1’assemblée
qu’il préside. Les gestes que fait le Seigneur au milieu des
Apoétres, les paroles qu’il prononce, sonl des signes, et des

3. Sans enlrer ici dans de longues discussions, je renvoie a 1’édition
anglaise du livre de J. Jemremias, The Fucharistic Words of Jesus,
Oxford, 1955, pp. 57-6o.

4. Samnt JusTiN, Apologie, 1, 65 et 6.

5. TErTULLIEN, De Corona, III, 3-4 (éd. Gerlo, Corp. Christ., 1I,
p. 1043).

6. Instr. De Musica sacra et sacra Liturgia, n° ¢3.
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signes qui s’adressent a des intelligences et & des coeurs;
parce qu’il préside, c¢’est lui qui réclame 'attention, qui
éveille I'intérét, qui donne, par son exemple el ses invita-
tions, le branle aux sentiments el aux atlitudes religieuses
de chaque membre de 1'assemblée. Malgré la bridveté des
textes, on entrevoit I'importance de ce rdle de Jésus : ¢’est
lui qui a pris 'initiative de faire préparer le repas (Luc, 29,
7; Me, 14, 12), c’est lui qui crée 1'atmosphére religieuse
qui transparait dans toute la soirée : lavementl des pieds,
annonce de la Passion (Lue, 22, 15 et par.), de la trahison;
¢’est lui qui conduil la suite des événements : il prend Ia
premiére coupe, la fail passer aux disciples (Luc, 22, 17), il
prononce les prieres rituelles de bénédiction ou d’action de
grace sur le pain et sur le vin, et il les donne, en ordonnant
d’en manger et d’en boire; c¢’est encore lui trés probable-
ment qui entonne, & la fin du repas, I'hymne de louange
mentionné par les synoptiques (Me, 14, 26 et par.) et qui
comprenait les Psaumes 114-1187; ¢’est lui enfin qui donne
le signal du départ : Levez-vous, partons d’ici (Jo., 14, 31).

Quelles que soient les difficultés que soulévent chacun
de ces détails, I'impression d’'ensemble n’est pas trompeuse :
la présidence de Jésus a été effective et non pas seulement
honoraire; il a pris la responsabilité de la communauté des
disciples pour la faire participer, sous sa direction, & I'ac-
tion liturgique qu’il voulait accomplir : ¢’esl pour eux qu il
agit, c’est lui qui les fait agir. Il est trop clair qu’il y a la,
pour une théologie du rdle du célébrant, une précieuse
donnée : puisqu’il représente le Christ, il doit étre davan-
lage qu’'un exéculant parmi les autres; il a la responsabi-
lité de 1'assemblée tout entiére. On entrevoil les conséquen-
ces de ce principe.

Et tout d’abord, ses gesles, ses paroles, ont pour but, non
pas uniquement ni principalement d exprimer sa dévolion
personnelle®, mais d’entrainer et de guider tous les mem-
bres de 1'assemblée dans l'acte supréme ou le Christ les

=. Cf. J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, Oxford, 1999,
pp. 172 SS. : +

8. Dissipons tout de suite un malentendu possible : je ne dis pas
que la dévotion personnelle du prétre n’est pas imporlante, voire
nécessaire: mais que, en tant que président, sa dévolion intérieure
n’intervient pas directement, sinon dans la mesure o elle le porte
A mieux accomplir sa fonction pour le bien des aultres.
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unit & son sacrifice. D'ou I'imporlance que ces gesles, ces
paroles soienl vraiment des signes que l'assemblée puisse
comprendre : ils ontl une valeur d’instruction, d’enltraine-
ment, d’exemple. Est-il besoin de souligner l'importance
de ce fait? Si ¢’est autour du célébrant, comme jadis autour
du Seigneur, que se réunit I'assemblée, si ¢’est lui qui doit
exprimer par ses gesles, ses paroles, son chant, les senti-
ments intérieurs qui doivent étre ceux de tous, et si, en ce
faisant, il représentle le Christ, quelle devrait étre la perfec-
‘lion de toute son altitude!

Il est frappant de recueillir, sous la plume de Clément de
Rome, dés 1'dge apostolique, les expressions qui décrivent
le service liturgique des évéques ou des presbytres : non
seulement, comme tous et comme les laics eux-mémes, ils

doivenl observer les régles de leur fonction liturgique
« avec ordre, a leur rang, avec gravilé ou majesté (€v
ceuvotnt) ! »; mais d'une manieére spéciale Clément atiend
d’eux « humilité, calme, distinction (dBavavcwg), piélé et
perfection' ». Il y a, dans ces mots d'un des premiers suc-
cesseurs de saint Pierre, tout un programme de conduite
pour le célébrant, qu’il serait facile d’illustrer en le voyant
réalisé dans le Christ de la Céne. Quelques indications suf-
firont.

L’humilité d'abord : le Christ en a donné 1'exemple au
cours du lavement des pieds, el il en fait une loi pour tous
ceux qui auraient une aulorité quelconque dans 1'Eglise
« Quel est en effet le plus grand, celui qui est & table ou
celui qui sert? N'est-ce pas celui qui est a table? Eh bien,
moi je suis au milieu de vous comme celui qui sert! »
(Lue, 22, 27). Comme le Seigneur, le célébrant est la pour
servir ceux qui viennent s’asseoir 4 la table eucharistique;
aussi I'humble attitude du serviteur lui a souvent élé recom-
mandée par les Péres'; c¢’est pour le bien du peuple fidéle
qu’il est 1a ™= et il doit servir ce peuple méme au péril de

g. I Clem., XL et XLI, 1.

1o. I Clem., XLIV, 3 et 4.

11. Cf. IenaceE p’AnTiocunE, Philad., VI, 1; Oricing, In Mallh. Com-
ment. ser., 12 (éd. Klostermann, p. 22); AMBROSIASTER, Quaest. V. el
N.T., q. 46, 7 (éd. Souter, p. 87).

12. CyprieN, Ep. 57, 2 ss.; B8, 1; Oriceng, In Isaiam, hom. VI, 2
(P. G., 13, 83g); Concile de Nicée, can. 18; Tuton. pe MopsvEsTE, In
I Tim., 3, 1 (éd. Swele, II, pp. 98, 2 ss.).
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sa vie™. Le P. Jungmann remarque & ce sujet que plusieurs
des mols qui désignent la messe indiquent celle idée d'un
service accompli pour la communaulé des croyants par la
hiérarchie : ainsi le mot Aeitovpyia en grec, avee les noms
correspondants chez les Slaves et les Roumains, el encore
en allemand le mot Ami ou Hochami .

I1 y aurait beaucoup a dire sur ce que Clément de Rome
appelle la « distinction », I'absence de vulgarité, qui con-
vient a celui qui préside 1'assemblée liturgique au nom du
Christ : il y a une maniére de parler, de chanter, qui mani-
feste extérieurement le respect que l'on éprouve el que l'on
doit inspirer; il ne s’agit pas d’étre affecté ou faussement
majestueux; mais il y a un abime entre ces exces et le
laisser-aller, la précipitation dans les gestes, la parole ou
le chant (c¢’est encore une qualité requise par Clément de
Rome que I'ovyia, le calme, la tranquillité); on se rappel-
lera que 1'Instruction déja citée recommande aux célébrants
et aux ministires de s’efforcer de chanter recte, distincte el
belle, et de choisir, quand c’est possible, ceux qui s’en
tirent le mieux, spéeialement pour les aclions liturgiques
plus solennelles’; on se souvient aussi des remarques du
P. Roguet, au Congrés de Strasbourg, sur les lectures,
méme des textes latins ',

Mais le célébrant, en tant méme que président, esl res-
ponsable aussi de tout I’ensemble de l'aclion liturgique
c¢’est lui qui réclame 'atlention des fideéles aux momenls les

13. Letire de Comnrimie a Fabius d’Antioche sur Novalien (dans
Eusksg, Hist. Eccles., VI, 43, 106).

14. J.-A. Junemann, Missarum Solemnia, trad. fr., 1, pp. 216-217.

15. Instruct. De Musica sacra el sacra Liturgia, nn. o4 et gb. — On
se rappellera cependant que la beauté du chant, si importante qu’elle
soit, n’est pas le principal de la tiche du prétre : saint Grégoire dé-
fendait A ses prétres et A ses diacres de consacrer trop de lemps aun
chant, au détriment de leurs tiches principales (Registrum, Append.
fragm., b; P. L., 77, 1335). Ce texte de saint Grégoire, cilé dans le
Décret de Gratien (dist. g2, cap. In praesenli Ecclesia) a donné lieu a
ce commentaire de saint Thomas : « Nobilior modus est provocandi
homines ad devotionem per doctrinam et praedicalionem quam per
cantum. FEt ideo diaconi et praelali, quibus compelit per praedica-
tionem et doctrinam animos hominum provocare in Deum, non
debent cantibus insistere, ne per hoc a majoribus retrahantur » (II*
I, q. g1, a. 2, ad 3™). .

16. A.-M. Rocuer, Toule la Messe proclame la Parole de Dieu, dans
Parole de Dieu et Liturgie (« Lex Orandi », 25), pp. 139 ss.
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plus importants ', avant la grande priére eucharistique,
avant le Paler; ici encore, s’il a conscience de son role, il
aura soin de donner a ces invilations a 'attention et a la
priere leur vraie valeur, et tout d’abord de se faire entendre
de tous™; on se rappellera, ici encore, que Notre-Seigneur,
a la derni¢re Ceéne, en suivant le rituel de la Paque, a pro-
noncé lui aussi de semblables invitations a la louange, a
la priere, & la manducation du pain, a la parlicipation au
calice. Suivanl une expression qui revient souvent dans la
littérature patristique, le président est la langue qui parle
au nom de toule l'assemblée, qui exprime les sentiments
et les besoins de tous'; en fait il manquerait a son role de
]H*[‘Slﬂﬂnl quelle que soit la perfection et le faste de la
cérémonie qu’il préside, s’il ne faisait pas prier I'assemblée,
¢'il ne I'entrainait pas aux acles de dévotion intérieure que
le culte extérieur doit traduire et favoriser, sous peine de
n’élre, selon l'enseignement traditionnel repris par saint
Thomas*®, que parade inulile. Si donec on doit étre sévere
pour le prétre qui célebre sans dévotion intérieure®', on
doit 1'¢tre aussi pour le célébrant qui ne (‘horrh{? pas avant
tout a éveiller cette dévotion dans les assistants *. Saint Tho-
mas a des paroles sévéres pour ceux « qui donnent & 1'exté-
rieur la plus grande part de leurs soins® », et les Peres de
I'Eglise ont souvent dénoncé le danger d’oublier, pour cher-

17. Tel est le sens du Dominus vobiscum, selon le P. Juneymann (Mis-
sarum Solemnia, 11, pp. 121-124).

18. Instruction De Musica sacra el sacra Lilurgia, n. 22d : ce que
le célébrant doit dire clara voce doit élre entendu de tous, donc pro-
nonceé assez haut pour que « omnes fideles sacram acltionem opportune
el commode sequi possint ».

1g. Cf., par {"Il'lttp[{‘ Tntopore pe Mopsuveste, Homélies catéchéli-
ques, XV, 36 et 41 (éd. TonNeau, pp. 17 et 525); Narsiks p’EbEssk,
Homélies liturgiques, hom. XVII (trad. anglaise de R. H. ConnoLvLy,
Texls and Sludies, VIII, 1, Cambridge, 1909, p. 7).

20. Voir, a ce qu]et les enseignements de s nlni Thomas sur le culte
exlérieur; of. J. Licu YER, Réflexions sur la théologie du culte selon
saint Thﬂmﬂs, dans Revue Thomiste, 1955, pp. 354 ss.

a1. Cf. IRENEE, Adv. Haer., IV, 18, 2-4; saint. AMBRrOISE, Apol. David
altera, 25 (éd. ScHENkL, p. 373); Isaac v’AntiocHE, Poésie sur U'amour
du prochain (lrad. LaxpersporreRr, Ausgewiihlie Schriften der Syri-
schen Dichler, 1912, pp. 246-247), elc.

22. Cf. I'Encyclique Mediator Dei (A.A.S., 39, 1947, p. 552), dont
I'enseignement est repris par 'Instruction De Musica sacra et sacra
Liturgia, 22 a.

ol i Ire, . 00, 8. 3.
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cher surtout le faste extérieur, que le culte chrétien est avant
tout intérieur et spirituel . Il faut, une fois de plus, se
rappeler la grande simplicité de la premitre Cene, le par-
fait naturel de Jésus dans son réle de président, non point
pour exclure toute solennisation, mais du moins pour évi-
ter toule surcharge inutile qui pourrait mettre obslacle 2
I'éclosion de la véritable dévotion.

b) Sacrement du Christ grand prétre.

Le célébrant, tenant la place du Christ, n’est pas seule-
ment le président d’'une assemblée, le chef et le guide de
la priere commune. Au cours de son dernier repas pascal,
le Seigneur a offert le sacrifice de son Corps et de son Sang
sous le sacrement du pain el du vin. Nous savons que la
messe reproduit ce sacrifice, et que le eélébrant, ici encore,
représente le grand prétre qui s’est offert pour tous. Peul-
¢lre toutefois est-il utile de rappeler que celte représenta-
tion, sur ce point, touche au maximum de sa perfection
il ne suffit pas de dire, avec Cyprien el 1’Ambrosiaster, que
le prétre célébrant est « vicaire » du Christ®, ni méme
qu’il agit au nom du Christ qu’il représente®; il faul dire
qu’il est une « figure » ou une « image » du Seigneur®
d'une telle perfection, que le Seigneur est présenl lui-méme

24. S. IrENEE, Adv. haer., IV, 14 et 17; GrEcoire p'Evvirg, Tracl. de
lib. 8.S., tract. X (P. L., Supplément, 1, 1958, col. 415 ss.). On est
sévere surtout pour la préoccupation excessive du faste, des richesses
extérieures, préoccupalion qui tend A faire passer au second rang la
recherche des vertus : S. Jérdme, Epist. 58, 7, 4 Paulin (P. L., 23,
584): Isinore pe PfLuse, Lettres, lib. II, c. 246 (P. G., 78, 684-685);

le véritable autel qu’il faut orner, c’est la réunion de ceux qui prient,

en une seule voix et en un seul esprit (Cufm. p’Avex., Strom., VI, ¥
(P. G., 9, 444 b); Carysostome, In Malth. Homil., 5o, 4. On relira
aussi les pages de J.-A. Junemann, La Messe, son sens ecclésial el com-
munaulaire, Desclée, 1958, pp. 17-18; Missarum Selemnia, trad. fr., 1,
pp. 307-309. .
25. S. Cypprien, Epist. 63, 14 : « Ille sacerdos vice Christi fungi-
tur... » AMBROSIASTER, In I Tim., 5, 19 : « Viearii Christi sunl » (P. L.,
17, 506 b); In Ep. ad, Eph., 4, 11-12 (P. L., 17, 410 ¢).
26. Cf. CYRiLLE D ALEXANDRIE, De Ador. in spir. el veril., 10 (P. G,
68, 708 ¢) : le Christ est représenté par les ministres visibles.
9=. Voir Hisycuivs pe JErusaLem, In Levit., g, 22 (P. G., 93, 8g4 b);
Trfopore pE Mopsugste, Homél. Catéch., XV, 19, 21 el 24 (éd. TonseAU,

PP- 499, 497, 503).

pE s

=il
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dans son prétre® qu’il le revét pour ainsi dire de lui-
méme ®, en un mot que c’est lui qui agit vraiment en lui
a la maniére dont on agit par un instrument®. De la vient
que les mérites personnels du célébrant n’entrent pas en
ligne de comple deés lors qu’il s’agit de la validité de la
consécration eucharistique®. Ce rdle instrumental du célé-
brant a donné naissance a une terminologie qui peut s’ap-
puver avec quelque vraisemblance sur 1'épitre aux Hébreux
(Hebr., 10, 1) : le prétre qui consacre n’est pas seulement une
ombre, un signe vide et sans efficace réelle, mais une image
qui contient la réalité du sacerdoce de Jésus, agissant
encore, & chaque messe, comme il agissait au cénacle, pour
transformer le pain et le vin en son corps el en son sang *,

Il semble inulile d’insister, tant cet aspect a é1é considéré
par la théologie, parfois méme au point de faire oublier
un peu les autres aspects du sacerdoce chrétien. Du point
de vue qui est le ndtre ici, celui du célébrant dans 1'action
liturgique, cerlaines conclusions méritent pourtant d’étre
soulignées.

Si le role du célébrant n'est pas uniquement de consacrer,
¢’est cependant a lui qu’il appartient de le faire, et de le
faire en vue de la communion qui va suivre. Or ici encore,
ainsi que l'a rappelé avec une trés grande insistance 1'ency-
clique Mediator Dei, ce serait s’écarter de ce que le Christ
lui-méme a fait & la Céne que de consacrer systématique-
ment el seulement 1'hostie el le vin qui serviront a la com-
munion du prétre, et de distribuer aux fideéles des hoslies
consacrées précédemment. Les paroles mémes de l'institu-
tion sont Ia pour le rappeler : Accipite et manducate ex hoc
omnes... Accipite el bibile ex eo omnes... 11 y aura sans
doule des cas de force majeure ou l'on devra recourir a la
sainte Réserve, mais qui ne voil que cela devrail étre vrai-

a8. HEsycmius, ibid.,

29. L'expression est de CyrinLe p’AvLexanprig, In Malach., 853 ab
(R ., 72,336 be).

30{;} AmBRrosIASTER, Quaest. Vel. el Novi Test., q. XI, 2 (éd. Souter,
p. 3b). -

31. J. LicuyeRr, Le Sacerdoce dans le mystére du Christ, Paris, 1957,
pp. 291-293.

32. Tutopore pE MopsugsTE, Homél. Catéch., XII, 2; XV et XVI, 38
(Ed. Tonneau, pp. 325-327, A9, Hgd); S. Ameroisg, In Ps., 38, 25-26
(GSEL, 64, 203-204); De Officiis, 1, 48, 238 (éd. Krabinger, Tubingue,
1857, p. 114).
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ment une exception, et qu’il manque quelque chose & la
vérité du signe, a la reproduction de ce que le Christ a
fait & la Céne ? L'Encyclique Mediator Dei cile & ce sujet les
paroles de Benoit XIV : « Outre ceux & qui le eélébrant
donne une part de la vicltime offerte par lui dans la messe
méme, ceux-1a aussi participent au méme sacrifice & qui le
prétre donne la sainte Réserve; cependant, jamais 1'Eglise
n’a interdit et elle n’interdit pas actuellement au prétre de
satisfaire & la piété et a la juste demande des assistants qui
demandent & participer au sacrifice méme qu’ils offrent
eux aussi a leur maniére; bien plus, elle approuve et désire
que cela ne soit pas omis, et elle blimerait les prétres par
la faute ou la négligence desquels cette participation serait
refusée aux fideles®, »

La méme exigence de faire aussi parfaitement que possi-
ble ce que le Christ a fait & la Ceéne conduira aussi 3 cette
conclusion que la distribution de la communion doil se
faire normalement au cours méme de la messe, comme le
rappelle encore 'encyclique Mediator Dei.

Mais les paroles de Benoit XIV que nous cilions a l'ins-
tant contiennent un autre principe traditionnel qu’il ne
faut pas négliger : si les fideéles ont droit de communier &
la messe a laquelle ils assistent, disaitl ce document, c’est
qu’ils offrent & leur maniére le sacriflice en méme temps
que le prétre, et done il est juste qu’ils désirent participer
au sacrifice méme qu’ils ont offert; ¢’était déja le prineipe
qu’invoquait Cyrille d’Alexandrie citant le texte du Lévili-
que (6, 19) : « Le prétre qui a offert la victime la mangera »;
en effet, commente 'auteur, « dans les assemblées liturgi-
ques, on offre les mysleres, et la race choisie est admise &
la table du Christ dans ces mémes assemblées®, » Le Sacri-
fice du Seigneur, & la Céne comme & la Croix, n’est pas uni-
quement l'offrande de son corps individuel immolé et glo-
rieux, mais celle de tout le corps mystique dont il est le
chef : récapitulant, résumant dans l'unité de son propre
corps toute cette unité, il la fait mourir avec lui, ressusciter
avec lui et monter au ciel avec lui. Aussi, ainsi que le dit

33. Bexoitr XIV, Enc. Certiores Effecti, du 13 novembre 1742, cité par
I’Encyclique Mediator Dei et Hominum de Pie XII. AA.S., 1947,
p. 564. -

34. De Adorat. in spiritu et veritlate, XII (P. G., 68, 829 d).
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encore l'encyclique Medialor Dei, « le ministre de l'autel
représente le Christ en tant que chef s'offrant au nom de
tous ses membres® »; et done « dans le sacrifice de 1'autel
est exprimé le sacrifice général par lequel tout le corps mys-
tique du Christ, c’est-d-dire, toute la cilé rachetée s offre a
Dieu par le Christ grand prétre3® ».

On voit dés lors combien le célébrant, parce qu’il est le
sacrement du Christ grand prétre, doit tendre & manifester
aussi parfaitement que possible cette unité de la commu-
nauté chrétienne : « Puisqu’il n'y a qu’'un pain, & nous
tous nous ne formons qu'un seul corps, car tous nous avons
part a ce pain unique » (I Cor., 10, 17).

On peul considérer enfin une aulre conséquence de ce
pouvoir de consacrer et de la présence réelle qui en est le
résultat : si le Christ est présent dans le prétre qui célébre,
et si celui-ci, a ce titre, a droit a toutes les marques de res-

- pect et de dévotion que lui prodigue la liturgie (encense-

ments, baisers, saluls, etc.), le Christ est présent aussi, et
d'une maniére encore plus mystérieuse, dans 1'hostie et le
calice; deés lors le célébrant comprendra la valeur de tous
les signes extérieurs de respect et d’adoration qu’il doit
accomplir lui-méme et qu’il doit exiger de tous. On ne
saurait minimiser ici non plus l'importance de la fonction
du eélébrant el I'influence que toule son attitude peut avoir
sur celle de la communauté. Les plus anciens documents
liturgiques manifestent ce souci de 1'Eglise : « Que tous
prennent soin qu’aucun fidéle ne gotite de 1'eucharistie, ou
une souris, ou un auire animal, et que quelque chose ne
tombe et ne se perde de celle-ci, car c’est le corps du Christ
qui doit étre mangé par les fideéles et qu’il ne faut pas
mépriser. En bénissant le calice au nom de Dieu, tu las
recu comme la représentalion du sang du Christ. Aussi n'en
répands rien... comme &i loi tu le méprisais®. » A ces pres-

35. Pie XII, Enc. Medialor Dei el Hominum, A.A.S., 1947, p. 556.

36. Ibid., p. 559 : le pape g’appuie ici sur S, Aveustiv, De Civil. Det,
lib. X, cap. 6.

37. HirpoLyTE DE Rome, Trad. Apost., c. 32 (éd. Borre, p. 67). Voir
aussi les Canons d’Hippolyte, 22, 209 : « Qui autem distribuit myste-
rium quique accipiunt, magna diligentia caveant ne quicquam in
terram decidat... » Ces auteurs manifestent la crainte qu'un esprit
mauvais s’empare de 1'Eucharistie ainsi négligée; je ne m’arrélerai
pas sur ce point.
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criptions d’Hippolyte font écho celles d’Origéne®, de Ter-
tullien® et de Cyprien®. En un temps ot chacun portail
I'Eucharistie chez soi, ces avis pouvaient avoir une impor-
tance encore plus évidente®, mais ils n'ont perdu rien de
leur actualité pour le célébrant d’aujourd hui. Le respect
qu’il doit avoir pour le mystére s’étendra aussi & tout ce
qui y touche de plus pres, et tout d’abord aux objets et
vases sacrés dont il se sert : Cyrille d’Alexandrie *; Grégoire
de Nysse®  saint Jérome rappellent ce devoir, ce dernier
en I'étendant a 1'autel et aux linges sacrés*: Rabbulas d'E-
desse a édicté toute une législation & ce sujet, sous forme de
canons prescrivant aux prétres le plus grand souci des par-
celles d'hostie qui tomberaient & terre et le soin du temple
ou s'accomplit 1'Eucharistie *.

Sur ce dernier point, soin et respect du lemple maltériel
out se célebre la messe, d'innombrables témoignages pour-
raient étre cités. Saint Basile donne a ce sujel des régles
de conduite qui sont encore celles de notre législation
actuelle : il ne convient pas de célébrer 1'Eucharistie dans
une maison ordinaire, sauf en cas de nécessilé; el dans ce
dernier cas, on doit au moins choisir un lieu ou une mai-
son qui soienl aussi décents que possible*. 11 ne s’agit pas,
on l'a déja dit, de faste inutile, mais de décence, el de ce

38. Omiciing, In Exod. hom., 13, 3. (Baerens, VI, 274; trad. Fortier,
p. 263).

39. TErRTULLIEN, De Corona, 111, 3-4 : « Calicis aul panis etiam nostri
aliquid decuti in terram anxie patimur » (éd. Gerlo, Corp. Christ., 11,
p. 1043).

ho. CyprieN, Teslimonia ad Quirinum, 3, g4; le titre du chapitre est
libellé : Cum timore et honore eucharistiam accipiendam, et les textes
cités sont : Lévit., 7, 2o et I Cor., 11, 27.

41. Novatien fait de sévéres reproches aux chrétiens qui, portant
I’Eucharistie, allaient assister aux speclacles paiens : De Speclaculis,
Ed. Hartel, parmi les ceuvres de Cyprien, III, 3, p. &.

ha. Commenltaire a Zacharie, 6, c. 116 (P. G., 72, 273); Glaphyr. in
Levit. (P. G., 6g, 552 s8.).

43. Oral. in Bapt. Chrisli (P. G., 46, 581 b).

4h. Epist. 114, 2, @ Théophile d’Alexandrie (P. L., 22, g34).

45. Canons de RasBuras p'Epesse (4 436 env.) (P. G., 77, 1745). On
peut citer, comme un cas extréme d’aberration, la coutume que le
méme auleur reproche avec horreur a certains moines @ ceux-cl en
étaient venus A faire de 1'Eucharistie leur nourriture habituelle pour
rassasier leur faim et leur soif corporelles. Leltre a l'évéque Gemali-
nus de Perrhes, dans G. BickrrLr, Ausgewdhlle Schriften der syrisch,
Kirchenuviler, Kempten, 1874, pp. 250 ss. :

46. Reg. brevius traclalae, . 310 (P. G., 31, 1304 be).

S T B
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respect extérieur dont les plus pauvres cherchent a entourer
les actes de la vie familiale et sociale les plus significalifs
mariages, déces, anniversaires, etc. Déja saint Paul, en
reprochant aux Corinthiens leur conduile dans 1'assemblée
liturgique, leur rappelait que le lieu de la réunion inler-
disait certaines liberiés que l'on peut prendre chez soi
« Yous n'avez donc pas de maisons pour manger et boire ? »
(I Cor., 11, 22). Mais c’est encore l'exemple du Christ qui
est le plus précieux enseignement : les synopliques nous
disent qu’il a envoyé les disciples préparer le repas pascal
dans une « grand pidéce garnie de coussins, toute préte »
(Mare, 14, 15; Le, 22, 12). Nous savons d’ailleurs que ces
salles ot 1'on eélébrait la paque étaient spécialement pré-
parées et ornées a cel effel*; le célébrant qui céleébre la
pdque du Christ aura le souci, lui aussi, de faire son pos-
sible pour que le lieu o se fait cetie célébration ne soit
pas trop indigne d un tel mystere.

Cependant il n’oubliera pas que tout cela est ordonné
au bien spirituel des fidéles, et que ceux-ci sont le vérita-
ble temple oti le Christ veut habiter : ¢’est donc avant tout
la préparation intérieure de son troupeau (sans oublier la
sienne propre) qui doit étre son grand souci. Ceci apparai-
tra plus clairement dans un froisitme aspect de sa fonction
de représentant du Christ.

¢) Médiateur de I'Alliance.

Lorsqu’il institua 1'Eucharistie, le Christ présenta son
sang comme le sang de la nouvelle alliance : les quatre
récils de l'inslitution s'accordent sur ce point, malgré quel-
ques différences de détail dans les formules. On sait qu’il
faut voir 1A un rappel de la scéne ou Moise, au Sinafi,
scella dans le sang d’un sacrifice solennel 1'alliance que
Dieu établissait avec le peuple sauvé d'Egypte. Jésus se
présentait done ici comme le médiateur d'une alliance
nouvelle qu’il scelle par son sacrifice, c’est-a-dire comme
celui qui fait entendre aux hommes la parole de Dieu,
qui proclame les promesses divines & son peuple, et qui

h7. Cf. STRAck-BiLLERBECK, 1V, 1, pp. 42 el 56-51.
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promulgue au nom de Dieu la Loi selon laquelle ce peuple
doit vivre dans I'alliance.

De méme que Moise avait rapporté au peuple « les ordon-
nances de Yahvé et toutes les coutumes » (Ex., 24, 3), aprés
avoir rappelé les merveilles opérées par Dieu el ses promes.
ses (Ex., 19, 3-7), Jésus va donc lui aussi, au cours du der-
nier repas, rappeler les grandes ceuvres de Dieu dans 1’eu-
charistie ou 1l'eulogie qui faisail partie essentielle du rite
de la paque*®; puis il annoncera sa mort prochaine qui met
le comble & ces bienfails, et enfin, de multiple facon, il
inculquera & ses Apdires la nouvelle Loi qui se résume dans
I'amour et le service muluel (ef. Lue, 22, 24 ss.; Jo., 13,
P =g ar 5

Or cette annonce de la nouvelle alliance et de sa Loi se
perpétue dans 1'Eglise et spécialement au cours du sacrifice
de la messe. Le chapitre 12 de 1'épitre aux Hébreux oppose
la promulgation de la Loi faite par Moise sur le Sinai, &
celle qui se fait aux chrétiens : ceux-ci « se sont approchés
de la monlagne de Sion, de la cité du Dieu vivant, de la
Jérusalem céleste..., de Jésus médiateur d’'une alliance
nouvelle et d'un sang plus éloquent que celui d'Abel »
(Hébr., 12, 22-24). Et I'auteur met en garde ses correspon-
dants : qu’ils ne soient pas indociles & la voix qui s’adresse
A eux, comme le furent les auditeurs du Sinai (12, 25). Puis,
quelques versets plus loin, nous apprenons que ceux (ui
nous font entendre la parole de Dieu, ce sont les chefs de
la communauté par lesquels le Christ continue & parler ;
« Souvenez-vous de vos chefs, eux qui vous ont fait enlendre
la parole de Dieu » (13, 7); c¢’est donc a eux, comme au
Christ, qu’il faut étre dociles : « Obéissez & vos chefs et
soyez-leur dociles » (13, 17). Ceci semble un écho des mols
de Jésus apreés le lavement des pieds : « Quiconque recoil
celui que j'aurai envoyé, me recoil; el quiconque me recoil,
recoit celui qui m’a envoyé » (Jo., I3, 30):

Puisque I’Eucharistie est un sacrifice d'alliance, le célé-
brant représentera done encore le médialeur de la nouvelle

48. Cf. J.-P. Auper, Esquisse historique du genre liltéraire de la
Bénédiction juive et de I’Eucharistie chrélienne, dans Rev. Biblique,
65, 1958, pp- 371-399. — B.p rappeler que le .ll"l_lllt frnlnj, Fd“!tll] | nou-
vel Ordo de la Semaine Sainte, rappelle & la fois institution de I'Eu-
charistie. du sacerdoce, et du commandement de la charité.
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alliance : comme lui, il rappellera les grandes actions de
Dieu pour son peuple, annoncera la mort du Seigneur jus-
qu’a ce qu’il revienne (I Cor., 11, 26), et proclamera a
nouveau les exigences de celle alliance et de la Loi de cha-
rité : « A la Ceéne, écrit le P. Jungmann,... est créé le lieu
ou tous les fideles de tous les temps sont appelés a ratifier
en (quelque sorte, 'alliance que le Christ a conclue en leur
nom *. »

Si la messe, 4 elle seule, et méme réduile A ses rites
essentiels est l'enseignement supréme, 1'Eglise a compris
cependant, et dés les origines, que 'exemple du Christ exi-
geait du président une proclamation de la parole de Dieu
encore plus explicite el plus adaplée aux circonstances les
plus variées. Sans doule, toute I'attitude du eélébrant doit
¢tre une prédicalion, et saint Ignace d Antioche rappelle
que 'exemple de 1'évéque, méme lorsqu’il garde le silence,
peut étre plus éloquent que de vains discours® : précher
sans donner l'exemple serait inadmissible”. Sans doute
aussi les textes liturgiques que le célébrant prononce ou fait
prononcer ont par eux-mémes une grande valeur d’insiruc-
tion. Mais c¢’est encore normalement au président, au célé-
brant, de compléler cet enseignemenl par sa parole, par la
prédication; I'Instruction déja fréquemment citée De Musica
Sacra et Sacra Liturgia, rappelle a ce sujel les prescriptions
du Concile de Trente : tous les pasteurs doivent fréquem-
menl au cours de la célébration de la messe, vel per se, vel
per alios, enseigner le peuple, et spécialement lui rappeler
le sens du Mystére auquel il participe %,

Sans nous arréler longuement sur ce point, il faut pour-
lant souligner combien cela s’éclaire si 1'on se rappelle qu’il
s'agit d'un rite d’alliance : sans doute, 1'alliance est d’abord
un don unilatéral, souverainement gratuil, de Dieu; mais
ce don doit étre recu librement, dans une ame préparée et
capable de répondre par son Amen au Dieu qui lui parle.
Il n'y a pas de foi sans une certaine saisie intellectuelle du
mystére, et les sacrements eux-mémes sont les sacrements

hg. J.-A. Junemann, Missarum Solemnia, I, p. 235.

0o. 5. IenNacE, Lettre aux Philadelphiens, 1, 1-2; cf. Ephes., xv, 1.

51. 5. IeNacE p’AnTiOCHE, Ephes., xv, 1; S. Porycarpe, Phil., xi,
1-2;, OriGENE, In Jesu Nave Homil., 7, 6 (P. G., 12, 862); AMBROISE, De
Viduis, X, 095, (P. L., 16, 269 ab), elc.

02. Instruct. De Musica sacra et sacra Liturgia, 22 d.
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de la foi, & tel point que sainl Thomas peut écrire en une
saisissante formule : Omnia sacramenta ex fide efficaciam
habent ™. Dés lors on comprendra 'importance de toul ce
qui peut éclairer cette foi des fideles sans laquelle le sacre-
menl n obtient pas son fruit ™.

Clément d’Alexandrie rappelle & ce sujet que si le Christ
a parlé el rendu grices avant de rompre et de distribuer
I'Eucharistie, c¢’est précisément pour que nous puissions
y participer Aoywmxoe, c¢’est-a-dire en sachanlt ce que nous
faisons, et pour que, connaissant les Ecrilures, nous soyons
capables d’y répondre par nolre obéissance™. Ce que le
Christ a fait, le célébrant doit le faire & son tour, expliquer
le sens des riles™, el rappeler les exigences de l'alliance.

On aurait tort d’ailleurs de réduire ces exigences & la vie
morale individuelle de chacun, ce qui va de s0i”; le célé-
brant doit aussi rappeler & ses auditeurs qu’ils ne peuvent
enlrer dans 'alliance, sans prendre leur part de la mission
du peuple de 'alliance, sans porler a leur tour la parole de
Dieu, le Verbe auquel ils participent, & tous les aulres.
Déja 'homéliste de la 2° épitre de Clément rappelle qu'il
est prescril. « de travailler a détourner des idoles el & ensei-
gner la doctrine® ». Hippolyle de Rome, comparant les

53, ‘Dt IV, ds &, 85058, 00501 5, \ad 3%,

54. Voir aussi les remarques de 1'Encyclique Mediator Dei, A.A.8.,
1947, pp. 931 ss.

55. CLEMENT D’ALEXANDRIE, Strom. I, X, 46 (éd. et trad. CASTER,
Sources Chrétiennes, p. 82). — Saint Ambroise avait une telle con-
cience de celte nécessité de comprendre le sens des rites qu’il interdit
au néophyte de s'unir & l'offrande de I'Eucharistie avant le hui-
titme jour qui suit son baptéme, afin qu’on ait le temps de l'ins-
truire et que son ignorance ne soil pas un obstacle & la valeur du
sacrifice *© « Non offert sacrificium nisi octavum ingrediatur diem, ul
informatus agnitione sacramentorum celestium, non  quasi I‘!l[lit-i
hostia, sed quasi rationis capax tum demum suum munus altaribus
offerat, cum cceeperit esse instructior, ne offerentis inscitia contami-
naret oblationis mysterium » (In Ps. 118, prolog. 2; CGSEL, 62, p. 4).

56. Voir déja HiepoLyte, Trad. Apost., c. 23 (Borre, p. 54).

59. Cf. Oricine, In Gen., III, 7 (éd. et tr. DOUTRELEAU, pp. 123-124) :
L’alliance est dans notre chair quand nous pratiquons ce que le
Christ a enseigné el que mous ne nous contentons pas de professer
de bouche ce que nous croyons. — Un remarquera que I'idée, si
fréquente chez Origéne, qu’écouter la parole de Dieu ¢ est manger la
chair du Verbe, de 1’Agneau qui a été immolé, suppose la rnr!\'u'tmln
que la participation au sacrifice du Chrisl esl inséparable de Iaccueil
obéissant de la Parole de Dieu: voir, par exemple, In Gen. homil., X,
3 (DouTrELEAU, P. 189; cf. la note du P. de Lubac sur ce passage).

58. 2 Ck¥m., XVII, 1.
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chrétiens & Daniel et & ses compagnons (Dan., 1, 8) leur
enseigne qu’ils doivent eux aussi garder 1'alliance, et deve-
nir ainsi capables d’étre comme un prolongement de la
Parole engendrée par le Pére, pour célébrer Dieu et le faire
connailtre aux autres®. Selon Clément d’Alexandrie, repre-
nant les expressions de saint Paul, ¢’est la passion du Christ
qui nous a remplis de cetle bonne odeur de sa connaissance
que nous devons manifester au monde (cf. 2 Cor., 2, 14s.)%.
Rappelant les rites de la Piaque juive el les conseils de saint
Paul aux Ephésiens (6,14), Aphraate énonce : « Celui qui
veul manger du Christ qui est le véritable agneau, doit
ceindre ses reins de la foi, se chausser du zéle pour propa-
cer |'Evangile, el prendre en main le glaive de I'Esprit qui
est la parole de Dieu®. » Celte méme idée revient inlassa-
blement chez Chrysostome, et le P. Tromp a rassemblé les
principaux textes a ce sujet .

De ce point de vue encore, le célébrant doil étre le repré-
sentant du Christ de la Céne, médiateur de la nouvelle
alliance, qui, par son exemple el ses paroles, enseignail a
ses Apotres la Loi du Nouveau Testamentl scellé dans son
sang, la loi supréme de la charité.

II. — LE CELEBRANT REPRESENTE LE CORPS APOSTOLIQUE

On a vu dans une premiére partie que la fonction du
célébrant pouvait et devait se comprendre d’abord en par-
tant de son role de représentant du Christ de la Céne. Cepen-
dant celle considéralion n'est pas suflisante pour éclairer
loute sa fonection: il faut encore le considérer comme le
représentant du corps aposiolique continué par les évéques.
Toute messe, en effet, dépend du commandement du Sei-
opneur : « Failes ceci en mémoire de moi »; or ce comman-
dement est donné aux Douze et ce sont eux seuls qui direc-

59. Hirroryre, Commenlaire sur Daniel, 1, X (trad. Lerkvie, p. 8g).

Go. CLEMENT p’ALEXANDRIE, Paedag., 11, VIII (P. G., 8, 408 ¢).

01. APRRAATE, Demonstr., XII, 9 (Patr. Syr., I, 525).

62. S. Tromp, De Corpore Christi mystico el aclione catholica ad
menlem S. Joannis Chrysostomi, dans Gregorianum, XIII, 1932,
pp: 179-210, 321-372.
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lement recoivent lobligation et le pouvoir de refaire ce
que le Christ a fait.

C'est donc avant toul le corps apostolique qui célebre
I'Eucharistie, le corps apostolique conlinué dans le corps
épiscopal uni autour de son chef. On ne saurait trop insis-
ter sur cel aspect ui, pour notre foi catholique, est fonda-
mental et qui éclaire d'un jour nouveau la fonction du
célébrant : si ce dernier est le représentant du Christ de
la Céne, il ne l'est qu’en vertu de la mission el des pou-
voirs donnés aux Apdlres, en dépendance de celte mission
et de ces pouvoirs®. Je ne m’allarderai pas & démontrer ce
point qui a souvent é1é étudié ailleurs. Je voudrais pluldt
monlrer, en reprenant les trois poinls qui ont déja él¢ consi-
dérés. dans la fonclion du célébrant, indiquer les conclu-
sions Lhéoriques qui découlent de sa dépendance par rap-
port au corps épiscopal, dans cetle triple fonction de prési-
dent, de consécrateur, de médiateur de I'alliance.

a) Dans sa fonction de présidence.

Le vocabulaire traditionnel de la fonction épiscopale est
A lui seul une précieuse indicalion : épiscopes, présidents
(I Tim., 3, 4-5), intendants (Tit., 1, 7), pasteurs (Act., 20,
28); il est vrai que ces mots, au début du moins, se disent
aussi des presbylres; mais des que la distinclion apparait
clairement enlre les deux fonctions, la présidence apparail
comme la prérogalive de 'évéque : sans lui, il n’y a pas
de véritable assemblée lilurgique : Ignace d’Antioche aver-
lit ceux qui font tout en dehors de 1'évéque que « leurs
assemblées ne sont pas légitimes * ». « Que cetle eucharistie
seule soit regardée comme légitime qui se fail sous la pré-
sidence de 1'évéque ou de celui qu’il en aura chargé. La
ou parait I'évéque, que la soit la communauté, de méme
que 1a ol est le Christ Jésus, la est I'Eglise catholique . »

Aussi, dans les premiers siécles, quand 1'évéque est pré-
sent, c¢’est lui qui célébre 1'Eucharistie, et ses presbylres

63. Voir les remarques de J.-A. JUNGMANN, Missarum Solemnia, tr.
fr., I, p. 238.

64. S. Iexace, Magnes., 1V, 1.

65. S. IeNace, Smyrn., VIII, 1-2.
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concélebrent avee lui. La mulliplication des églises, et sur-
loul des églises rurales, obligea cependant assez vile les
éveques a déléguer des presbytres pour présider 1'assemblée
des fideles et célébrer 1'Eucharistie. Mais la liturgie conlinue
a marquer le lien de dépendance qui rattache tout célébrant
a son ¢évéque : & Rome les presbytres des différents titres
célebrent I'Eucharistie dans leurs églises respectives, mais
le pape leur envoie une parcelle de pain consacré par lui-
méme, pour signifier ce lien étroit qui demeure avec 1'Eu-
charistie de I'évéque®. Ceci se manifeste encore, et celte
fois d’'une facon générale, dans l'obligation que 1'on re-
lrouve partout de prier pour toute 1'Eglise, pour le chef du
corps épiscopal et pour l'évéque du lieu®. Le célébrant,
s'il représente le Christ, ne le fait pas a titre individuel :
s'il esl simple prétre, il agil, au nom de son évéque; s’il est
évéque, il agit au nom de tout le corps épiscopal.

Bien des délails praliques prennent leur valeur dans cetle
perspeclive, car le célébrant doit, ici encore, agir dans la
vérilé, el donc manifester par son atlitude sa dépendance
et sa solidarité. Il le fera d’abord en observant les régles
liturgiques établies par ['autorilé hiérarchique, qu’il
s'agisse de l'autorité supréme ou de celle de 1'évéque local
dans le domaine qui lui revient. Déja Clément de Rome
exigeait que chacun, « a son rang, plaise & Dieu par une
bonne conscience, sans fransgresser les régles imposées a
son office®™ ». On méditera aussi les séveres paroles de saint
Thomas réclamant des célébrants un culte extérieur qui
soil vrai : « Le culle extérieur peut étre mensonger... du
fait de celui qui s'en acquitte. La chose peut arriver sur-
tout dans le culte public ot des ministres officient au nom
de toute I'Eglise. C’est étre un faussaire que de présenter,
de la part de gquelqu’un, ce dont on ne vous a aucunement

66. InnogeEnt I°%, Epist. 25, V, 8 (P. L., 20, 556).

6i7. Voir les documents rassemblés par J.-A. Junemann, Missarum
Solemnia, 111, pp. 63 ss. Gf. Pirage I°T : « Caveat autem sibi presbyter
ille nungquam se sine nostri vel tui nominis recitatione sacra mysleria
celebrare » (Leltre 43, 4, & Laurent, évéque de Civitavecchia; éd. Gassé-
Barrie, Montserrat, 1956, p. 120, 14-16). La lettre du méme pape a
I'évéque de Ravenne (ep. 6o; ibid., p. 131, 6-7) précise que le prétre
ne doit nommer au cours des sainits mystéres que les deux noms
du pape et de I'évéque.

68. I Clem., XLI, 1. Cf. aussi CLEMENT D’ALEXANDRIE, Strom., 1, 19,
gb (éd. CAsTER, p. 1271).
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chargé. Ce serail le cas de celui qui offrirait & Dieu, de la
part de I'Eglise, un culte en opposition avec les formes
élablies par elle en vertu de 'autorité divine, el conlraire
a l'usage de cette méme Eglise. » Et il ajoute : « La diver-
sité des coutumes de 1I'Eglise dans 1'exercice du culte divin,
ne s oppose aucunement a la vérité. Il faut les suivre et il
esl défendu de les lransgresser™. »

Devoir de vérité el aussi devoir de stricle justice : les
chrétiens qui viennenl a 1’assemblée ont droil en effet de
participer au culte officiel de 1'Eglise : ils ne viennenl pas
s'unir aux fantaisies de l'individu qui célebre. On se sou-
vienl des séveres paroles de Corneille contre Novalien : ce
dernier, séparé¢ de son évéque, distribuait 1'Eucharistie a
ses partisans, en leur faisant promellre, par le corps el le
sang du Christ, de lui demeurer fideéle et de ne pas retour-
ner a leur évéque ™. Sans aller jusqu’a ces excets, reconnais-
sons qu’'il y a plus d'un moyen pour un célébrant d’aflirer
I'intérét des fidéles sur soi et ses préférences, au lieu de
I'orienter vers l'unité du corps mystique que | Eucharistie
doil signifier el parfaire. Toul ce qui peut manifester celle
unité doit au contraire élre mis en valeur : on soulignera,
et on fera comprendre aux fideéles, 'importance des prie-
res pour l'évéque et le pape, on donnera 'exemple du res-
pect filial pour leurs direclives. Et lorsque l'occasion se
présentera de célébrer la messe en présence de l'évéque,
on mettra en valeur les prescriplions liturgiques qui mani-
festent 'autorité de ce dernier et sa présidence.

b) Dans l'offrande du sacrifice.

Pour ce qui est du pouvoir strict d’offrir le sacrifice
eucharistique, il semblerait que la dépendance du célébrant
par rapporl au corps épiscopal soil moins évidenle. Sans
doute, pour qu’il y ait conséeration valide, el donec messe,
il faut avoir été ordonné validement, el donc toules les
consécrations ultérieures dépendent de celte intervenlion
préalable de 1'évéque. Mais une fois recue l'ordination, il

Gg. Y1, . 95 83, c..et-ad o™, e _
mo. Lellre de ComrseiLre @ Fabius d’Antioche, dans Eusise, Hisl.

Eeecl., VI, 43, 18-19.
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semblerait que cetle dépendance n’existe plus : la conséera-
tion est valide dés lors que le prétre a 'intention de consa-
crer el qu’il observe les condilions requises.

Il faul cependant y regarder de plus pres. C’est, en effet,
une affirmation conslante dans la tradition chrétienne qu’il
n'y a pas de véritable eucharistie chez ceux qui sont sépa-
rés de I'Eglise, hérétiques ou schismatiques. C'est un théme
qui revient constamment chez Cyprien, et c’est encore la
typologie de la pique juive qu’il invoque : Moise, en effet,
avail prescril : « La pique sera consommée dans une seule
el. méme maison, de laquelle tu ne feras sorlir aucun mor-
ceau de viande » (Ex., 12, 46); celte maison représente
I'Eglise qui est 1'unique maison de Dieu, el hors de laquelle
on ne saurait manger le véritable sacrifice pascal ™. Le méme
argument sera repris par saint Jérdme™, Cyrille d’Alexan-
drie et d’autres™. Le principe est admis par le pape Inno-
cent I et par saint Léon le Grand; celui-ci, dans une leltre
au patriarche de Constantinople Anatole, énonce : sans ré-
concilialion préalable, 1a ot il y a eu schisme, nec rata suni
sacerdotia nec vera sacrificia™. Ces textes repris par le décret
de Gratien”™ auront une grande influence sur la théologie
médiévale. |

Le pape Pélage I revient lui aussi fréquemment sur ce
sujet : « Il n'y a qu'un seul Corps du Christ, et il n'y a
qu'une Eglise. Un autel séparé du reste du corps ne peul
pas consacrer véritablement le Corps du Christ™. » Les
schismaliques qui ne sont pas dans 'unité, « puisqu’ils ont
voulu se mettre & part, puisqu’ils n’ont pas 1'Espril-Saint,
ne peuvent pas avoir le sacrifice du Corps du Christ™ ».

1. Cyprien, Episl. 69, 4; cf. Epist. 70, 2 et De Unilale Ecclesiae,
c. 8 (éd. HARTEL, p. 217).

72. « Quicumque extra hanc domum agnum comederit, profanus
est » (5. JEROME, Lellre XV, 2, 4 saint Damase; éd. HiLserg, pp. 63-
64).

73. CYRILLE p’ALEXANDRIE, Resp. ad Tiberium diac., c. 11 (P. G., 76,
1097 b); en plus du texte de I'Exode, Cyrille cite Lévil., 17., 3 ss. Voir
encore : ApPHRAATE, Dem. XII, De Paschale, g (Patr. Syr., I, 525-528);
ProsPER D'AQuiTAINE, Sent., 15 (P. L., 51, 430).

74. Innocent I°Y, Ep. 24, c. 3 (P. L., 20, 549); LEox LE GRAND, Ep. 80,
A (P, L., 54, gif D).

75. Decret. II, c. 1, q. 1, can. 73 et 68 (FriepBERG, col. 384 et 382).

70. PErace 1%, Epist. 2}, 14 (éd. Gassé-BarTtie, Montserrat, 1956,
pp- 76, 49-51).

79. Epist. 85, 3 (ibid., p. g7, 12-14).



26 LA MAISON-DIEU, 61

« En effel, ce n’est pas le Corps du Christ que le schisma-
tique opere si nous nous laissons conduire par la vérilé.
Car on ne saurait imaginer que le Christ puisse étre divisé,
sans encourir la réprobation de I'Apdire™.

Sans nous arréter aux théologiens médiévaux dont plu-
sieurs penseront méme que la consécration faile par les
schismatiques et les hérétiques n’est pas valide™, rappe-
lons seulement que saint Thomas a repris cel enseignement
en lui apportant les distinctions el précisions nécessaires
la consécration demeure valide méme quand le prétre est
hérétique, schismalique ou dégradé; cependant, dés lors
qu’il est séparé du corps épiscopal légitime, son sacrifice
n’'est pas pleinement vrai, bien qu’il conlienne vraimend
le Corps du Christ; il ne produit aucun fruit spirituel, ni
dans le célébrant, ni dans ceux qui recoivent de lui le sacre-
ment ou s'unissent & 'assemblée qu’il préside™; ses pritres
n’ont aucune efficacité®; 'auteur va jusqu’a dire simple-
ment qu’un tel prétre redditus est impotens ad sacrificitunm
offerendum .

On comprendra mieux toul cet enseignement traditionnel
si 'on se rappelle la nature véritable du culte : celui-ci
n’agit aucunement sur Dieu lui-méme, ne change aucune-
ment son attitude & notre égard. Ce sont les hommes qui,
par le culte authentique s’ouvrent & l'action infiniment
généreuse de Dieu, en se meltant davantage dans 'atlitude
de foi et de charité qui les rend capables de recevoir les
dons de Dieu®; la messe elle-méme, « mémorial de la Pas-
sion du Christ, ne produit d’effels que dans ceux qui sonl
unis au sacrement par la foi et la charité », dit encore saint
Thomas®. Le célébrant, ainsi que les fideles, qui préten-
draient offrir un sacrifice hors de l'union au corps épisco-
pal, sont dés lors, puisque séparés de la charité, incapables

~8. Epist. 85, 3 (ibid., pp. 99-100).

';'g, Ff. Hucues IEE S.uwf\*’;mmh Sum. Sent., .0, .. '3,“,“ L., 170,
146); PierreE pE Pormiers, Sent. IV, c. 13 (P. L., 211, 1200); Pierne
LomBaRrD, Sent. IV, d. 13, c. 1.

8o. III*, q. 82, a. 7, ¢. et ad ™.

81. Ibid., ad 3™.

Sa. T, g 85, 8. X0, 50 9%, :

83. Cf. J. Lécuyer, Réflexions sur la théologie du culle selon sainl
Thomas, dans Revue Thomiste, 1955, pp. 33g-362.

84. III*, q. 79, a. 7, ad 8™,

e lP."
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d’un acte de culte fructueux. Une multiplication purement
numérique des hosties consacrées ne saurait rien apporter
au Corps du Christ qui est 1'Eglise. Ainsi le célébrant de-
meure, ici encore, dans la dépendance du corps épiscopal,
dépendance que les rites liturgiques manifestent d’ailleurs
de bien des facons : on ne doit célébrer que sur un aulel
consacré par un évéque, dans des vases qui ont recu de lui
une conscéeralion, ete.

¢) Dans sa fonclion de médiateur.

On aboutira & la méme conclusion théologique si 1'on
considére le célébrant dans sa fonction de médiateur de la
Nouvelle Alliance. C’est ménie en ce lroisitme point, sem-
ble-1-il, que la dépendance par rapport au corps épiscopal
est plus manifeste. Il suffira de rappeler, en effet, que le
pouvoir de magistere dans 1'Eglise est essentiellement con-
féré au corps épiscopal : annoncer officiellement la Parole
de Dieu, son alliance, sa loi, revient aux apolres et a leurs
successeurs. Longlemps on n’aurail pas compris qu’un
simple préire préchil en présence de son évéque, tant on
avail conscience que le vrai docteur est ce dernier et que
les prétres n’ont qu'un rdéle subordonné, dans un corps
sacerdotal dont I'évéque est la téte®,

Iei encore, si nous revenons aux événemenls de la der-
niere Géne, nous pourrons éclairer ce point si important.
En présentant son sacrifice comme le sacrifice de la Nou-
velle Alliance, Jésus invilait ses Apdtres & le représenter
dans son role de médiateur de cetle alliance; directement
ce sont les Douze, el eux seuls, qui sont investis de ce
pouvoir. Sans doute, le Christ, ainsi que le déclare le pas-
sage du chapilre 12 de I'épitre aux Hébreux qui a été résumé
plus haut, continue a étre 1'unique Médiateur dont la voix
nous atteint du haut du ciel ou il a introduit son sacri-
fice ™. Cependant, si la loi nouvelle est inscrite directement

85. Quand Valerius, I'évéque d’Hippone, fit précher devant lui le
simple prélre qu’était Augustin, il y eut des protestations (Possipius,
Vita Augustini, 5; P. L., 32, 37).

86. Il y a une ligne de tradition qui voit dans 1’Ascension du Christ
la réalisation typologique de la montée de Moise sur le Sinai; cf.
G. Knerscnmar, [Himmelfahrl und Pfingsten, dans Zeilschrift f.
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dans le coeur des fideles par I'Esprit-Saint qui leur est
donné, il est certain également qu’elle est inscrile de facon
spéciale dans le cceur des Apdlres pour qu’ils en soient
eux-mémes les témoins officiels; déja 1'épitre aux Hébreux,
apres avoir décrit le Seigneur parlant du haut du ciel (Hebr.,
12, 18 s.), aflirme cependanl que ce sont les chefs de
I’Eglise qui « nous ont fait entendre la Parole de Dieu »
(Hebr., 13, 7). Il y a une abondante tradition qui interpréte
dans ce sens la prophétie d’Isaie, 2, 3 et de Michée, 4, 2 :
« La Loi sortira de Sion et la Parole de Dieu de Jérusalem »,
ce sont les Apdtres qui, partant de Jérusalem, préchent au
monde enlier la loi nouvelle el la Parole de Dieu®. Les
tables sur lesquelles Dieu inseril sa nouvelle Loi, ce sonl
d’abord les cceurs des Apdlres : « Ces lables, écril Chrysos-
tome, sont bien meilleures que celles de jadis, el les résul-
tats sont plus merveilleux. En effet, les Apdtres ne des-
cendirent pas de la montagne porlanl en main des lables
de pierre, comme jadis Moise; mais ils porlaient dans leur
ame |'Esprit-Saint, el, faisant jaillir un trésor et une source
d’enseignements, de griices spirituelles et de biens de toute
sorle, ils s’en allaient partout, devenus eux-mémes des livres
et des lois vivantes par la grice®. » Ainsi, conclut Origéne,
lorsque le peuple chrétien boit le sang du Verbe el scelle
une alliance dans ses Mysléres, ce n’est pas uniquemenl le
sang du Seigneur u’il boit, mais c¢’est aussi celui des Apd-
tres qui nous préchent sa doctrine et qui sont les sarments
de la vraie Vigne®™.

Celte prérogalive des Apoires se perpélue dans le corps
des évéques successeurs des Apdires; méme les barbares qui
ne possédent pas les écrils des Apdtres, dil Irénée, peuvenl
cependant avoir la vraie foi, en suivant « 'ordre de la Ira-
dition que les Apdtres onl transmise & ceux & qui ils con-

Kirchengeschichle, =6, 1954-1955, pp. 209-253. Celte tradilion peut
d’ailleurs s’appuyer sur des textes comme Eph., 4, 7-12 et Rom., 10,
5-10; contrairement A ce que dit Kretschmar, loc. cil., p. 240, il semble
qu’'on doive aussi invoquer Hebr., 12, 18-21; cf. J. Lécuyer, Le Sacer-
doce dans le mystére du Christ, Paris, 1957, pp. 52 ss.

84. 8. Justin, Apol., 1, 39; Dialog., 24, 1, 109, 110; S. InfnEe, Adv.
Haer., 1V, 34, 4:; Eusksg, Démonsir. Evang., 1, 4 (P. G., 22, 44 b);
II, 3, 30 (col. 116 b); VIII (col. 636 cd); Eclog. Prophet., 111, 18
(col. 1141 ed); TV, 1 (col. 1196 ss.), elc.

88. Cunysostome, In Matth. Hom., 1, 1. y 1

8g. Onicing, In Num. Hom., 16, g (éd. MEsAT, pp. 350-350).
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fiaient les Eglises... Ils posseédent le salul, éeril sans encre
ni papier par I'Esprit-Saint dans leurs ceeurs ® ».

On peut donc conclure : le célébrant qui enseigne, (ui
priche la Parole de Dieu, ne le fait vraiment qu’en diffusant
la parole des Apdires et de leurs successeurs. Ce n’est pas
sa pensée personnelle, ce ne sonl pas ses opinions de théo-
logien qu’il doit présenter, mais la doclrine du magistere
infaillible qui continue & proclamer, au cours du sacrifice
de 1’alliance, les merveilles de Dieu envers son peuple, et
la loi divine qui le régit.

Josern LECUYER, €.8.8D.

go. S. Iménie, Adv. Haer., 111, 4, 1 et 2.
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guide de la priere du peuple
d’apres la tradition liturgique

sanl les dispositions suggérées par certains Direcloires,

introduit parmi les ministres de la célébration eucha-
ristique le « commentateur » (§ 96). M. Martimort remarque
dans son commentaire que ses interventions sont de deux
sortes : « La direction, I'entrainement de la foule pour les
réponses, le chant, les pritres; des monitions destinées a
annoncer les riles, priéres, lectures du célébrant ou des
ministres, & en donner brievement le sens, et cela au mo-
ment voulu'. » De l'avis du méme auleur il s’agirait la
d'un service ministériel proprement diaconal : « C'est au
diacre que, jadis dans tous les pays et aujourd’hui encore
dans les riles orientaux, incombe la charge de diriger le peu-
ple dans la liturgie et de le faire prier®. »

Nous nous proposons d’examiner briévement quelques
témoignages sur cette fonction diaconale tant en Orient
qu’en Occident. Celte évocation d’usages lointains dans I'es-
pace ou dans le temps ne vise évidemment pas la restaura-
tion matérielle d’'un moment dépassé de 1'histoire des ins-
litutions, ni davantage 1'adoption dans la liturgie romaine
de modes d’expression auxquels son génie propre s est tou-
jours refusé. Mais précisément, ce que nous apprend 1'his-
toire, c¢’est la préoccupation incessante de 1'Eglise de mieux
répondre aux exigences de sa charge pastorale. Nous Yy
voyons les fonctions se diversifier et tantdl s'institutionaliser
en des Ordres dérivés du diaconat, tantdt se voir confiées a

I 'InsTrUcTION du 3 seplembre 1958, renforcant et préci-

1. A.-G. MarTimorT et F. Picanp, Liturgie et musique (« Lex
Orandi », 28), Paris, Ed. du Cerf, 1959, p. 189¢.
2. Ibid., p. 188.



LE DIACRE 31

des laics. C'esl ainsi que le diacre, qui apparait dans les
textes les plus anciens avant tout comme le responsable du
bon ordre de l'assemblée en méme temps que comme le
serviteur du célébrant, voit de plus en plus son réle se limi-
ter en Occident, sous l'influence de Rome, & celle derniére
fonction, alors que 1'Orient antiochien et byzantin en fait
avant tout un intermédiaire entre le célébrant caché dans
le mystére sacré du sanctuaire et le peuple de la nef dont il
dirige la priére. Les besoins nouveaux qui ont suscité la
fonction dite de « commenlateur » sont sans doute pour une
part irréductibles aux usages anciens; mais peul-¢ire cette
fonction, fort peu ritualisée jusqu’ici, sera-t-elle mieux com-
prise a la lumiére d’aulres expériences.

Les plus anciens documents qui nous apportent quelque
information précise sur les fonctions liturgiques du diacre
sont les deux précieux recueils dénommés Tradition aposto-
lique el Didascalie des Apdtres. Le premier, généralement
attribué depuis Dom Connolly & Hippolyte de Rome, sem-
ble bien en tout cas nous apporter 1'écho des usages romains
el peut-étre alexandrins; le second esl incontestablement
d’origine syrienne et porte la marque d’Antioche. C’est dire
qu’'a eux deux ils apportent le témoignage des grands sieges
apostoliques et des plus importantes traditions liturgiques.

La Tradition Apostolique ne veut connaitre le diacre que
comme « serviteur » et plus précisément comme étant au
service de l'évéque. On a noté le ton exceptionnellement
réservé de la monition qui précéde la priere d’ordination
(ch. g), monition dont la phrase la plus caractéristique pas-
sera dans le Pontifical romain par l'inlermédiaire des Sta-
tuta Ecclesiae antiqua

Nous ordonnons que 'évéque impose seul les mains a 1'or-
dination du diacre, parce que celui-ci n’est pas ordonné au
sacerdoce mais au service de I'évéque, pour faire ce que celui-
ci lui ordonne. Fn effet il ne prend pas part au conseil du
clergé, mais il administre et indique & I'évéque ce qui est
nécessaire. Il ne recoit pas I'Esprit commun au collége des
prétres, cet Esprit dont participent les prétres, mais (fait) ce
qui lui est confié sous le pouvoir de 1'évéque. Aussi, que
I'évéque seul fasse le diacre?.

3. Trad. Dom B. Borre, La Tradition apostolique (« Sources chré-
tiennes », 11), Paris, 1946, p. 30.
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Et de fail, il n’est par la suile parlé du diacre qu’a 'occa-
sion des services qu’il rend & I'évéque au cours de la litur-
gie eucharistique, de I'agape et du lucernaire, ou pour les
renseignements qu il fournit & I'évéque au sujet des mala-
des. La description de la liturgie eucharistique (ch. 7) nous
le montre enfin prescrivant en de bréves admonilions les
attitudes que doit prendre 1'assemblée aux divers momenls
de la priere.

Les canons d Hippolyle (can. 5), adaptation de la Tradi-
tion Apostolique compilée sans doute aux environs de 360,
vraisemblablement en Egyple, apportenl quelques préci-
sions nouvelles sur les fonctions du diacre :

I ne lui est pas donné d'étre élevé a la prétrise, mais au
diaconat, comme serviteur de Dieu. Il sert 'évéque et les
prétres en toutes choses, non pas au moment de la Liturgie seu-
lement, mais il sert aussi les malades du peuple, ceux qui
n'ont personne; et il (en) informe | évéque pour qu’il prie
sur eux, ou leur donne ce dont ils ont besoin, ou aussi aux
personnes qui se dissimulent mais sont dans le besoin. Qu'il
serve encore ceux qui sont déja l'objet de la miséricorde des
évéques et qu’il puisse subvenir aux besoins des veuves, des
orphelins et des pauvres. Que le diacre accomplisse chaque
service. — De cette maniére il (sera) en vérité le diacre dont
le Christ a dit : Celui qui me sert, mon Pére I'honorera (Jo., 12,
26) 4.

La Didascalie syrienne du 3° siécle nous introduit dans un
climat bien différent, celui-1A méme qui ne cessera de mar-
quer de manic¢re de plus en plus délerminée les liturgies
orienlales. Alors que le role des « presbylres », qui forment
le conseil de I'évéque, apparait assez estompé, le diacre est
toujours mis en parallele avec 1'évéque :

Qu’en tout lieu (I'évéque) soit honoré par tous les laics,
ainsi qu’il convient, par des présents, des honneurs et le
respect public. (Les laics) auront une grande confiance envers
les diacres, ils ne seront pas constamment & ennuyer le chef,
mais ils lui feront dire ce qu’ils désirent par les serviteurs
(Omnpetan), c’est-d-dire par les diacres, car personne ne peul
non plus s’approcher du Seigneur Dieu toul-puissant si ce

4. Canons d’Hippolyle, 5, trad. (inédite) du R. P. Cogquin.
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n'est par le Christ. lls feront donc connaitre a 1'évéque par
le moyen des diacres tout ce qu’ils veulent faire, puis ils le
feront... Car si Aaron, pour avoir expliqué a Pharaon les pré-
ceptes donnés par Moise, fut appelé prophéte, ainsi que le
Seigneur dit & Moise : Voici que je t’ai placé comme Dieu de
Pharaon, et Aaron ton frére sera ton propheéte (Ex., 7,1); pour-
quoi ne réputeriez-vous pas prophétes el n’adoreriez-vous pas
comme Dieu ceux qui sont intermédiaires du Verbe? Main-
tenant Aaron, pour nous, c’'est le diacre; et Moise, c'est 1'évé-
que. Si donc Moise fut appelé Dieu par le Seigneur, 1'évéque
sera aussi honoré par vous comme Dieu, et le diacre comme
un prophéte®.

Et un peu plus loin® :

Soyez en accord, évéques et diacres, paissez avec soin le peu-
ple dans la concorde parce que vous ne devez former qu’un
seul corps, le pére et le fils, car vous étes constitués a I'image
de la divinité. Que le diacre rapporte tout a 1’évéque, comme le
Christ & son Pére. Que le diacre ordonne par lui-méme ce qui
est de son ressort et que 1'évéque juge pour le reste. Cepen-
dant que le diacre soit 1'oreille de 1'évéque, sa bouche, son
cceur et son Ame, parce que vous étes deux en une seule
volonté, et dans votre unanimité 1'Eglise aussi trouvera la

paix.

L’une des fonctions les plus importantes du diacre appa-
rait de garder le bon ordre dans I'assemblée liturgique.

Quant aux diacres, que I'un d’eux se tienne toujours pres des
dons eucharistiques et qu’un autre se tienne au dehors de la
porte et regarde ceux qui entrent. Fnsuite quand vous ferez
I'oblation, ils serviront encore dans l'église. Si un homme
ne se trouve pas 4 sa place, le diacre qui est & I'intérieur 1’aver-
tira, le conduira et le fera asseoir au lieu convenable... Le
diacre devra aussi veiller & ce que personne ne parle, ne dorme,
ne rie ou ne fasse des signes, car il faut que chacun, avec une
belle tenue et une bonne contenance, soit attentif dans 1’église
et que ses oreilles soient ouvertes & la parole du Seigneur. S'il
vient quelqu’'un, frére ou sceur, d’'une autre communauté, que
le diacre l'interroge et qu’il apprenne si c’est une femme
mariée, ou bien une veuve fidéle, ou bien une fille de 1'Eglise

d. Didascalie des Apbtres, TX, 28, 6; trad. Nau, Paris, 1912, p. 84.
6. Ibid., ch. x1, 44, 2-4, p. 10T1.
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(vierge consacrée) ou si elle n'appartient pas & une hérésie,
ensuite qu’il la conduise et la place & l'endroit convenable?,

Ces indicalions seront reprises au livre Il des Constitu-
tions Apostoliques, mais avec des développements qui mon-
trent le role grandissant des diacres dans la liturgie. Non
seulement ils veillent au bon ordre de 1'assemblée, distri-
buent 'eucharistie, mais pour la premiére fois nous vovons
mentionnée une priére de type litanique « pour I'Eglise uni-
verselle, le monde enlier et chacune de ses parties, le pon-
tife, le roi, la paix universelle » (ch. 7). Cetle lilanie prend
place au début de la liturgie des fidéles, aprés le baiser
de paix, elle est conclue par une bénédiction pour la paix
prononcée par l'évéque. La liturgie dite Clémentine, subs-
tituée dans le VIII® livre & la sobre liturgie d'Hippolyte,
fait au diacre une place plus large encore. Il lui appartient
en effet de prononcer de longues monitions qui préceédent
celles de I'évéque sur les catéchumenes, les énerguméenes,
ceux qui se préparent au baptéme, les pénitents. Apreés le
renvoi de ces diverses calégories, il propose aux fideles la
longue série d’intentions de la priere catholique (VI 6-11).
Une nouvelle série d’intentions est proposée avanl el apres
la communion (VIII, 13-14).

Cet usage antiochien de la litanie diaconale est explicite-
ment mentionné parmi ceux que recoit I'Eglise de Perse en
son premier synode de Séleucie-Clésiphon (410), en méme
temps que la foi de Nicée-Constantinople et les canons disci-
plinaires des conciles du 4° siécle : « Maintenant et désor-
mais, nous exercerons lous uniformément le ministére selon
le ministere occidental que les évéques Isaac et Maroula
nous ont enseigné et que nous leur avons vu accomplir ici
dans 1'église de Séleucie. Dans chaque ville les diacres
feront la karousoutha (proclamation) comme on 1y fail;
les Ecritures seront lues de méme; 1'oblation pure el sainte
sera offerte dans toutes les églises sur un seul aulel®... »

7. Ibid., ch. xu, 57, 6-11; 58, 1, pp. 113-114.

8. Synodicon Orienlale, éd. trad. Cmasor, Paris, 1go2, p. 266, Cilons
également une belle formule du synode de 585 qui interdil de célé-
brer l’eucharistic en 1’absence d’un diacre : « Comment en effet
serait-il permis de consacrer sans celui qui regoit les offrandes, qui
est le héraut de 1I'liglise, qui excile l'attention du peuple par ses
paroles et l'invite a la priére » (Can. 3 fin; Chasor, p. h3v).
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(canon 13). En dépit de cette prescription solennelle, la
| litanie diaconale est presque totalement tombée en désué-
tude chez les Syriens-Orientaux pour la liturgie eucharisti-
| que. Les catholiques chaldéens ne la prévoient qu’'a titre
| exceplionnel pour les célébrations les plus solennelles. Mais
| elle s'est maintenue dans l'offlice divin, notamment 2
| I'office du soir.
| A Antioche méme son usage est attesté a diverses reprises
! par sainl Jean Chrysostome. Mais notre source d’informa-
' tion la plus précieuse est sans doute le Testament du Sei-
gneur, compilé au cours du 5° siécle. On y trouve un véri-
table traité docltrinal et pratique du diaconat. Dans une
Eglise o prétres et évéques apparaissent de plus en plus
exclusivement comme des hommes de priere, retirés du
monde el ne reprenant contact avec les hommes que pour les
illuminer par la parole miurie dans la contemplation et les
sanctifier par 1'oblation sainte et les bénédictions, le diacre
devient de plus en plus l'intermédiaire indispensable, « le
conseiller de toul le clergé et comme le symbole de 1'Eglise »
(1, 34). Il est « I'ceil de 1'Eglise ». Ses fonctions sont décrites
en détail sur la base de la Tradition Apostolique et du
VIII® livre des Constitutions Apostoliques (34, 36-37).
Mais surtoul le compilateur du Testament nous transmel
i un véritable recueil liturgique a 1'usage du diacre, un dia-
konikon qui conlient le texte de la karousoutha (I, 35).

Le diacre fera ce qu’il convient dans I'église. Son travail sera
d'abord de faire seulement ce que !'évéque lui commandera
d’'annoncer. Il sera le conseiller de tout le clergé et comme le
symbole de I'Eglise, qu’il soigne les malades, s’occupe des
étrangers, aide les veuves, soit le pére des orphelins et par-
coure toutes les maisons des pauvres pour voir s'il n'y a
personne dans la nécessité, la maladie ou le malheur... Qu’il
veille au moment de 'assemblée & parcourir 'église et & voir
8'il ne s’y trouve personne d’orgueilleux ou de léger, pas d’es-
pion ou de bavard. A la vue de tous il réprimandera et expul-
sera celui qui mérite une punition afin que les autres soient
saisis de crainte. Si celui-ci le prie de le laisser communier, il
lui accordera cette consolation, mais si quelqu'un persiste dans
sa faute ou son indiscipline, il en rendra compte a 1'évéque,
et le coupable sera séparé durant sept jours, aprés quoi on le
rappellera, de crainte qu’il ne soit enlevé... Le diacre sera en
tout comme l'wil de 1'Eglise; il s’appliquera pieusement a
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étre en tout le modéle du peuple pour la piété. Il fera la procla-
mation ainsi : levons-nous, que chacun prenne sa place, etc?...

La théologie sous-jacente aux prescriptions du Tesla-
ment est déja bien proche de celle qu’explicitera bientot
Denys dans sa Hiérarchie ecclésiastique en 1'alourdissant de
tout le poids de spéculations transposées de Proclus et de
Jamblique. L'influence du pseudo-aréopagite, non négligea-
ble chez les Nestoriens, sera plus importante encore chez
les Jacobiles. La théologie classique du diaconat se trouve
dans le Liber Palrum nestorien compilé sans doule au
12’ siecle

Le diacre occupe la place du lévite, il tient la septiéme place
A partir d’en haut et on le compare a 'ordre des Principautés.
Il n'a que le seul talent du service (ad la différence du prétre
qui a en outre ceux de baptiser et de consacrer les saints mys-
téres, I'évéque ayant encore ceux de faire les ordinations et de
consacrer les autels). Il a pour vétement 1'étole (orarion) posée
sur I'épaule gauche, et ceint ses reins d'une ceinture (zona) a
tous les moments de priére. Quand il se présente devant 1'évé-
que, il le fait en tenue diaconale, et quand il chante les procla-
mations il enroule 1'orarion autour de son cou. Il peut lire
I’Apdtre sans délégation, conclure la priere sacerdotale™, appro-
cher des vases sacrés, partager le pain eucharistique, placer
I’hostie sur la paténe, préparer le calice et I'apporter & 1'autel,
orner 1'autel, y placer la croix, I'évangile, les flabella, verser
I’eau sur les mains de l'évéque. Il ne peut offrir le sacrifice

ni bénir I'eau et I'huile du baptéme ou remplir quelque office-

sacerdotal. Il ne peut prier & la téte du peuple en présence d'un
prétre; mais si le prétre est absent, il peut prier en son parti-
culier et & la fin de la priére récitée a4 voix basse le diacre dira :
Amen. Il ne peut pourtant dire la priére sacerdotale, mais :
« Tu es saint et digne de louange, Pére, Fils et Saint-Esprit
dans les siécles des siécles, amen », a 1'église et en tout lieu.

9. Trad. Nau, L’Octateuque de Clément, Paris, 1913, pp. 49-50. Ce
texte de la proclamation diaconale est & comparer avec celui donné
dmgs)]a description de la liturgie eucharistique (XXIII, 3-4; Nau,
p. 3a).

10. On en trouve un témoignage dans le Commentaire de Babai
le Grand sur Evagre, & propos du rdle purificateur du diacre (Fran-
KENBERG, Fvagrius Ponlicus, Berlin, 1912, p. 317).

11. C'est-A-dire prononcer A voix haute, en se tournant vers les
fideles : « et dans les siécles des siécles », afin que l'assemblée puisse
répondre : « Amen. »
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S’il n'y a pas de prétre, il ne peut dire la seconde proclama-
tion, mais il dira la premiére en ajoutant : « Avec prie¢re et
supplication... » En cas d'urgence il peut distribuer la com-
munion ou la porter dans les villages, baptiser en versant dans
I'’eau I'huile bénite par 1I'évéque ou un prétre 12.

Cette législation est relativement libérale, D’autres textes
syriens interdisent au diacre d’avoir la prétention de bapti-
ser, et rabroue vertement ceux qui se réclament de 1’exem-
ple de Philippe ou d’Etienne, objets d’un charisme spécial,
ou méme d’'une ordination non mentionnée dans les Ecri-
tures. De méme, la tradition syrienne n’est pas favorable a
permeltre au diacre la lecture solennelle de 1'évangile; tout
au plus l'autorise-t-on en la féte de saint Etienne .

Par la suite, la liturgie jacobile semble avoir perdu
l'usage des proclamations diaconales en méme temps que
des formules de renvoi qui les précédaient. La liturgie nes-
torienne s’est montrée, sur ce double point comme sur tant
d’autres, bien plus conservatrice. Dans le rile syrien actuel,
le diacre n’intervient plus que par une bréve monition au
cours du sedro d’offertoire. Par contre, il joue un role im-
portant lors de la récilation des diptyques insérés entre 1'épi-
cléese et la conclusion de l'anaphore. Depuis des siécles,
l'usage regettable s’est méme introduit de faire couvrir par
la monition du diacre la priére sacerdotale.

Il en va de méme, on le sait, dans le rite byzantin
ou les litanies diaconales se sont mullipliées au-dela de
toute mesure, le célébrant n’élevant la voix que pour la con-
clusion des prieres sacerdotales récitées & voix basse. Ces
gauchissements sont bien dans la ligne que nous avons déja
discernée dans le Testament du Seigneur. On a pu y recon-
naitre, non sans raison, une victoire de la conception sémi-
tique du sacré comme totalement inaccessible & une huma-
nité engagée dans les affaires profanes, sur les perspectives
plus conformes & 1'Evangile d'un peuple saint introduit par
le Christ en la présence divine et habilité & s’exprimer avec
la libre assurance de ceux qui possédent 1'Esprit des fils. La

12. Trad. VostE (Font. Codif. Orient., 11, 16), Rome, 1940, p. 33.

13. Nombreux textes rassemblés dans P. Hinoo, Disciplina antio-
chena antiqua, II, Des Personnes (Fonl. Codif. Orient., 1I, 2606),
titre XV, Rome, 1951.
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place faite au diacre dans la liturgie byzantine est corréla-
tive au développement de l'iconoslase (ransformant en
paroi opaque, a la maniere syrienne, le cancel & claire-voie
des anciennes basiliques.

La liturgie copte est restée plus fideéle aux traditions des
premiers siecles el aux perspectives de la Tradition apostoli-
que. Les monilions du diacre sont nombreuses, mais elles
se bornent & réveiller 1'attention du peuple et & ordonner
ses attitudes. Comme dans I'ancienne liturgie romaine, c’est
le célébrant qui donne l'intention des grandes pri¢res calho-
liques.

Nous nous sommes attardé sur 'évoluiion des usages
antiochiens dont l'influence s’est élendue a tout 1'Orient.
C’est en effet dans celte tradition que 1'on voil le mieux quel
role peut étre tenu par un ministre aulre que le célébrant, et
au premier chef par le diacre, comme guide de la priére du
peuple. Il aurait d’ailleurs fallu compléler cette étude par
celle des problemes soulevés en divers lieux el a différentes
époques par l'usage du bilinguisme liturgique, ou par le
souci de rendre intelligibles au peuple des texies proclamés
dans une langue qui ne lui était plus familiere ou qui lui
demeurait étrangére. Nous sommes malheureusement fort
insuffisamment documentés sur c¢e point si important pour
nos préoccupations actuelles™, Les deux pdles paraissent
étre représentés par les Syriens-Orientaux (Nesloriens) qui
n’admettent que des paraphrases poétiques des lexles sous
forme d’instructions rythmées, el par les Byzantins qui ont
depuis longtemps accepté de traduire la liturgie tout entiere
dans la langue du peuple, si elle est foncicrement différente
de 1'une des langues fixées par la tradition : grec et slavon
ecclésiastique.

En Occident, le diacre est avant tout le serviteur du célé-
brant, conformément aux prescriptions déja fixées par Ia
Tradition apostolique. Rome, en particulier, semble bien
étre demeurée toujours réfractaire a I'admission d'une pro-
clamation diaconale proprement dite. Si, durant quelque
temps, une priére litanique & la maniére antiochienne s est

14. On trouvera un certain nombre d’indications dans G. Barbpy,
Le probléme des langues dans l'Eglise ancienne, t. 1 (seul paru),
Paris, 1948, et C. KororLewskws, Liturgie en langue vivanle (« Lex
Orandi », 18), Paris, 1955.
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introduite dans la célébration eucharistique ®, elle n’a pu se
maintenir que sous forme d’invocations processionnelles
confiées & des chantres, au moins depuis le décret porté par
saint Grégoire au synode de 595, qui supprimait 1'office des
diacres-chantres auxquels était jusqu’alors confié le chant
des répons graduels et des traits intercalés entre les lectu-
res, usage qui s’est maintenu a Milan 1%, Les seules excep-
lions concernent l'annonce solennelle des fétes dont le
Praeconium paschale constitue une forme particulierement
développée et lyrique. Mais c¢’est au célébrant lui-méme que
la tradition romaine réservait la monition invitatoire a la
priere qui ne s’est maintenue que dans les Orationes solem-
nes du vendredi saint. Le diacre (ou le sous-diacre) se borne
a enjoindre les attitudes de priere : Flectamus genua, Le-
vale, ou les mouvements de 1’assemblée : Procedamus in
pace, Ite missa est. C'est donc en un sens extrémement res-
treint qu’il peut étre considéré comme le guide de la priére
du peuple. En fait, la tradition romaine n’a pas cru néces-
saire d’introduire un intermédiaire entre le président de
I'assemblée et le peuple. La longue décadence liturgique de
I'Oceident n’est peut-éire pas sans relation avec cette situa-
tion, et il est significatif que le renouveau liturgique ait
senli trés tot la nécessité d'une telle fonction. Il est certai-
nement désirable qu’elle soit remplie par un clerc ayant
dans 1'Eglise une aultorité suffisante. C’est en ce sens qu’on
peut parler d'une fonction diaconale. Dans la situation pré-
sente ce sera donc normalement un prétre; mais, la ou le
clergé est insuflisamment nombreux, l'Insiruction recom-
mande sagement de faire appel & un laic. Sans doute con-
viendrait-il de fixer neltement son role, comme on le fait &
propos des lectures. Les monilions qu’il adresse a 1’assem-
blée ont pour objet de lui rappeler le sens des gestes qu’elle
accomplit; ¢’est en ce sens une fonction d’ordre catéchétique
et non seulement d’animation. Par contre, la formulation
des intenlions de la priére commune revient, dans la tradi-
dition romaine, au cé¢lébrant.

15. Cf. Dom B. CaprLre, Le « Kyrie » de la messe el le pape Gélase,
dans Revue Bénédicline, 46, 1934, pp. 1206-144.

16. Cf. AxprE Pons, Droil ecclésiastique el musique sacrée, Ed. Saint-
Augustin, 1959, t. I, pp. 173-174.



ho LA MAISON-DIEU, 61

CONCLUSIONS

1) Le diacre est avant tout au service du célébrant et ne
doit jamais se substituer & lui.

2) Il lui appartient, au cours des célébrations, comme
dans la vie quotidienne de 1'Eglise, de veiller au bon ordre
de I'assemblée, de 1'accueillir et de la disposer. Au cours
des siecles, il s’est, en de nombreuses Eglises, déchargé de
ces fonctions d accueil et de police sur des ministres infé-
rieurs.

3) Par contre, il a toujours et partout gardé la responsa-
bilité d’ordonner les attitudes du peuple pour la priére, de
le convoquer pour les célébrations, et de lui nolifier de
maniére plus ou moins solennelle les plus importantes d’en-
tre elles, soit & l'avance, soit au début de la célébration
(Praeconium. paschale).

4) En Orient, on rencontre universellement d’autres mo-
nitions destinées & réveiller I'attention du peuple; il ne sem-
ble pas que la liturgie romaine ail jamais cru jusqu'ici
devoir en introduire de semblables. Consciente de la dignité
de la plebs Dei composée de citoyens de plein exercice, elle
ne juge pas nécessaire de les tenir en haleine par de fré-
quents rappels.

H) De méme, elle ne semble pas avoir gardé longtemps, si
méme elle 1'a jamais introduit (litanie du pape Gélase?),
l'usage d’une priére catholique de forme litanique telle
qu’elle est attestée & Antioche deés la fin du 4° siecle. On peut
méme se demander si, au cours des célébrations eucharis-
tiques, elle ne s’en est pas toujours tenue, comme elle le fait
aujourd ’hui au début de la liturgie des fideéles, & une simple
invitation & la priére sans formuler aucune intention pré-
cise.

C’est dire avec quelle réserve il faut parler, dans la tradi-
tion romaine, du diacre comme « guide » de la priére du
peuple. Il est en tout cas certain qu’il ne saurait en étre le
chef, fonction qui appartient au seul eélébrant.

[.-H. DaALmais.
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LE CONCILE DE TRENTE
ET LES ORIGINES DU « COMMENTATEUR »'

gaire ne leur apparaissait pas nécessaire, les Péres du
Concile de Trente ont ordonné aux curés et a tous les
prétres ayant charge d dmes de donner fréquemment aux fideles,
inter missarum celebrationem, une explication en langue vul-
gaire des textes lus & la messe et de 1'un ou l'autre des mystéres
de ce sacrifice trés saint. (Décret dogmatique de la session XXII,
17 sept. 1562, chap. 8; Denzinger, n® g46.) De méme, en vue
d une réception plus religieuse et plus fervente des sacrements,
le Concile prescrit & tous ceux qui les administrent de les expli-
quer en langue vulgaire, — prius illorum vim el usum pro sus-
cipientium captu explicent —, en s’aidant pour cela du Caté-
chisme dont la publication est annoncée. (Décret de reformatione
de la session XX1V, 11 nov. 1563.)
Ces prescriptions ont été plusieurs fois invoquées, dans ces
derniéres années, pour légitimer l'intervention d'un « commen-
tateur » au cours des célébrations liturgiques. Ce recours repo-

EH déclarant que la célébration de la messe en langue vul-

sait-il sur une exacte interprétation des textes conciliaires?

Lie Concile demande-t-il autre chose que le sermon, & sa place
traditionnelle ? Requiert-il, pour I'administration des sacrements,
non seulement une instruction préalable, mais des explications
insérées dans la trame méme de la cérémonie, entrainant ainsi
un certain mélange de latin et de langue vulgaire?

Non, — répond formellement Dom Froger dans une brochure
reprenant deux articles que les Ephemerides liturgicae n’ont d’ail-
leurs publiés qu’aprés la promulgation de I'Insiruction De mu-
sica sacra et sacra liturgia (3 sept. 1958), laquelle donne droit

1. JacQues Frocer, O.S.B., Le Concile de Trente a-t-il preseril de
donner des explications en langue vulgaire pendant les eérémonies
liturgiques ? (« Bibliotheca ephemerides liturgicae », 26.) Rome,
edizione liturgiche, 1959, 82 pp.
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de cité au « commentateur », en précisant les conditions d’exer-
cice de cette fonction nouvelle. Dépassé en quelque sorte avant
meéme d’étre publié, ce travail n’en mérite pas moins une sérieuse
attention en raison du probléme historique auquel il entend
apporter une solution.

Dom Froger nous propose un dossier de textes. Il les inter-
préte. En conclusion, une enquéte rapide dans les conciles régio-
naux postérieurs au Concile de Trente lui apporte un confir-
matur. Suivons-le dans chacune de ces démarches.

I. — LE DOSSIER DOCUMENTAIRE

Pour cerner la portée exacte des prescriptions tridentines, il
faut évidemment en étudier la genése, et pour cela suivre pas A
pas, dans le menu des discussions et des retouches, les élapes
de rédaction des textes. Dans l'énorme masse de papiers offert
par les recueils de Le Plat, de Theiner, de la Gorresgesellschaft :
rapports, projets, procés-verbaux des séances de travail, Dom Fro-
ger a voulu relever scrupuleusement tous les textes intéressant
sa recherche. Et, pour permettre a ses lecteurs de suivre aisément
et de controler sa démonstration, il transcrit intégralement son
dossier. Celui-ci est pratiquement exhaustif. Aucune des omis-
sions que 1'on peut relever (CT, VIII, 750, lignes 16-22; 759, 25-
28; 761, 31-32; 921, 34-39; 923, ¥6-24; XIII, 671) n’est de nature
a modifier les conclusions finalement proposées.

On peut regretter néanmoins que Dom Froger ne soit pas allé
glaner, dans les journaux de Massarelli, I'un ou 'autre des textes
évoquant les célébrations liturgiques, & Trente méme, pendant
le concile. La ville n’offre-t-elle pas l'originalité, relevée par le
secrétaire dés le jour méme de son arrivée, d’abriter une double
population, italienne et germanique, avec chacune ses costumes
el ses usages, ses églises, et des prédicateurs en sa propre langue?
(cf. CT, I, 157, 21-25). Dans la description de la pompeuse messe
pontificale more tridentino de Pdiques 1546, messe a laquelle
assistent légats et évéques du Concile, et qui ne dure pas moins
de quatre heures, relevons au moins, parmi d’autres particula-
rités, 1'exécution de chants en allemand, avant 1'Evangile, « de-
cantantur quaedam ante evangelium lingua vernacula germanica,
et caetera, prout in eorum ceremoniali » (CT, I, 540, 1. 36).
Pour saisir ce qu’'ont voulu ou n’ont pas voulu dire les Péres
du Concile dans leurs déterminations liturgiques, est-il indiffé-
rent de noter la variété des usages dont la ville méme de Trente
leur offrait le spectacle ?

g S
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Il. — L'INTERPRETATION DES TEXTES

A) Le chapitre 8 du décret dogmatique sur la messe.

Dans le travail préliminaire qui leur est demandé sur la messe
en juillet 1562, « les théologiens », & propos de l'intelligence
de la messe, estiment « que le sermon suffit pour expliquer au
peuple ce qu’il est utile qu’il comprenne », résume Dom Froger
(p. 46). En fait, sur le chapitre en.cause, les réactions de trois
théologiens seulement ont été nolées. Sur ces trois, un seul
semble avoir voulu parler du sermon!

Ce seul exemple illustre la difficulté qu’il y a a interpréter
correctement des textes peu nombreux et parfois treés laconiques,
surtout si on les interroge sur des questions qui ne sont pas
exaclement celles auxquelles ils voulaient répondre. Dans ce tra-
vail délicat et cependant nécessaire, Dom Froger déploie, sou-
vent avec bonheur, une réelle virtuosité.

Nous ferons cependant quelques remarques

1° La discussion des lextes écartant la langue vulgaire a été
d’abord dominée, en 1562 comme déja en 1551, par le souci de
ne pas condamner la pratique de I'Eglise orientale (Froger,
p. 48). Est-il si siir que d’autres cas, plus proches, n’étaient pas
en méme lemps envisagés? En 1551, I'évéque de Zagreb ne
fait-il pas valoir que dans son propre dioceése on célébre la messe
dans la langue « quam dicunt esse B. Hieronymi » ? (cité p. 21).
Cet exemple de la Croatie est relevé encore dans le Mémoire
impérial de mars 1562 en méme temps que celui du royaume
de Grenade (texte dans Froger, p. 21). De quoi s’agit-il en Croa-
tie? du rite oriental? ou de la messe romaine en langue slave?
D’autre part si, comme le veut H. Jedin (CT, XIII, 671, note 4),
le Mémoire impérial évoque en fait la restauration récente du rite
mozarabe & Toléde, dont il croit a tort qu'il comporte un certain
usage de la langue vulgaire, d’oti vient cette erreur? N'est-elle
pas partagée par d'autres? Peut-on alors d’emblée estimer que
Barthélemy des Martyrs ne songe qu’'aux Eglises d'Orient quand
il s'oppose & la condamnation de la langue vulgaire?

2° Celte requéte de mars 1562, dans laquelle parmi bien
d’autres choses l'empereur demandait de chanter en langue
vulgaire a4 la messe certains lextes de la liturgie, offrait a
Dom Froger un filon qu’il n’a pas suffisamment exploité, faute
peut-étre d’avoir utilisé 1’édition qui en est donnée au tome XIII
du Concilium Tridentinum (p. 671) plutdt que celle de Le Plat.
Les notes jointes par H. Jedin a I'édition de ce texte nous mon-
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trent en effet comment la rédaction préparée par le secrétaire
impérial Staphylius fut ensuite corrigée, sur le point précis des
traductions, par le vice-chancelier Seedius. Staphylius demandait
au Concile d’autoriser le chant de pitces liturgiques en langue
vulgaire, étant donné que ce qui importe, c’est moins la langue
dans laquelle on exprime les réalités sacrées que la compréhen-
sion et la piété apportée A leur fréquentation, « siquidem non
tam cuius linguae idiomate exprimantur res sacrae, quam quo
sano intellectu animoque devoto pertractentur, ponderandum
sit ». Cette rédaction ne plait pas du tout au vice-chancelier
Si vous parlez de traductions, précisez au moins qu’il devrait
s'agir de traductions exactes et fidéles. N'ayons pas l'air de
prendre & notre compte toutes ces traductions des psaumes qui
proposent des sens auxquels David n’a jamais pensé! A dire vrai,
cette question mérite attention, Si le peuple a besoin de chanter
pour exciter sa dévotion, est-ce que ne suffisent pas les vieux
cantiques allemands habituellement chantés inter conciones
Der Tag der ist so freudenreich; Christ ist erstanden; Komm hei-
liger Geist; Milten unsers lebens zeitt, etc. Traduisez tout le
psautier en langue vulgaire, comment la foule comprendra-t-elle
ces textes difficiles que les latinistes eux-mémes ont tant de mal
A interpréter, & grand renfort de recours aux commentaires des
Péres? Et je ne veux pas évoquer les abus de cette coutume
moderne des cantiques; quand femmes et jeunes filles rivalisent
dans ces chants, libido potius quam devotio audientium accen-
datur... Le résultat de cette réaction du vice-chancelier, c’est la
rédaction du Mémoire, tel qu’il sera envoyé aux légats du Con-
cile, ou la demande de chants liturgiques en langue vulgaire est
faite sous des conditions précises : en temps et lieu définis, et
dans des traductions d'une qualité vérifiée qui respecte ainsi le
caractére sacré des textes bibliques.

3° Quoi qu’il en soit du détail des discussions sur les textes
projetés, la comparaison de ces textes entre eux ne laisse pas
d’étre éclairante, elle aussi, sur les intentions du Concile.
L’exposé de Dom Froger ne nous semble pas pleinement salis-
faisant sur ce point.

En effet, le texte préparé en 1551 (cf. pp. 22-23) pour aflirmer
la parfaite convenance du latin pour la célébration de la messe
en Occident, et les inconvénients qui résulteraient de traduc-
tions, compte bien sur le sermon — ou plus littéralement sur
les concicnatores — pour que les fidéles soient instruits du
contenu des lectures de la messe. Les rédacteurs du projet pro-
posé le 6 aolt 1562 (pp. 26-27) ont utilisé cet ancien document
dont ils reprennent mot pour mot la derniére phrase. Dom Fro-
ger résume-t-il exactement lorsqu’il écrit : ce chapitre « déclare
que les explications indispensables seront fournies par le ser-
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mon qui est de tradition, sans faire allusion lui non plus & des
explications qui seraient distinctes de 1'homélie » ? (p. 4R). Oui,
pas d’allusion & des explications autres que 1’homélie. Mais, oul
y a-t-il dans ce texte, mention explicite du sermon ? Sans doute
la texte de 1551 que les rédacteurs avaient sous les yeux évoquait
les concionalores; mais, précisément, ils ont laissé tomber ce
mot. Pourquoi? parce que tout le monde interpréterait sans hési-
tation dans le sens voulu par Dom Froger? peut-étre; — parce
que le Concile tient & affirmer la nécessité d’explications, sans se
préoccuper du moment ? pourquoi pas non plus?

De ce projet du 6 aoit (Froger, p. 26) & celui du 5 septembre
(p. 30) qui, & une nuance preés, sera le projet finalement adopté
et promulgué (p. 31), il y a une importante modification des
perspectives que Dom Froger ne reléve pas, semble-t-il. En aoft,
on allirme d’abord la convenance supréme du latin pour la
célébration de la messe en Occident. Puis, comme en conces-
sion : mais lectures et évangile doivent étre expliqués, car il v a
dans la messe des élémenis qui doivent étre compris par tous.
LA d’ailleurs ot les curés font leur devoir, cette explication est
assurée.

Un mois plus tard — et le nouvel équilibre des formules ainsi
trouvé sera celui du décret définitif, ce qui est d’abord affirmé
c’est que la messe contient une grande part d’instruction du peu-
ple fidéle. En conclure que l'usage de la langue vulgaire est
absolument nécessaire, ce n’est pas l'avis du Concile. Mais le
Concile ordonne qu’aux messes des dimanches et jours de féte,
soient données des explications des textes et du mystére.

Uniquement, exclusivement pendant le sermon? Le Concile
ne répond pas A cette question que nous lui posons. Mais le ser-
mon était évoqué en 1551, il ne l'est plus « explicitement » en
1562. Et d'une rédaction a 1'autre, l'insistance sur les valeurs
d’enseignement est passée au premier plan.

4° Dom Froger, commentant le chapitre 8 du décret promul-
oué & la session XXII, analyse bien comment il répond aux the-

~ ses protestantes. Il n’insiste cependant pas assez sur cet aspect,

qui est capital. Assurément ce texte a « force de lo1 », 1l « pres-
crit » quelque chose. Mais, situé dans un décret dogmalique
« de sacrificio missae », ce chapitre 8 a d’abord, aux yeux de
ses rédacteurs, une importance dogmatique. Ce qui est en cause
ici, ce n’est pas une certaine conception de la liturgie, — & savoir
dans quelle mesure la priére du cceur doit s’accompagner d'in-
telligence, s'il y a & opter pour le langage obscur de la priére
ou pour le langage clair de l'instruction, — mais bel et bien les
implications dogmatiques du culte chrétien. Comment réagir &
la poussée conquérante d'une hérésie dont la liturgie renouvelée
et accessible A tous ruine pratiquement chez ses adeptes l'idée
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que la messe est un sacrifice, sinon en manifestant par la facon
meéme de la célébrer — en latin — qu’elle est d’abord une réa-
lité mystérieuse qui dépasse notre entendement, quitte a éveiller
vigoureusement le zéle et le savoir-faire des pasteurs pour que,
au cceur méme de la célébration catholique, les dmes profitent
le plus possible de ce pain de la doctrine auquel elles ont droit.

Exclusivement pendant le sermon ? question secondaire. L’im-
portant est que la célébration liturgique comporte explication.

B) Le canon 7 du décret « de reformatione » (nov. 1563).

Ce canon concerne les explications des textes et rites sacrés,
non seulement de la messe, mais aussi des sacrements. Dom Fro-
ger applique & son étude la méme méthode qu’au texte du décret
dogmatique pour aboutir & une conclusion analogue. Conten-
tons-nous de deux remarques

1° En 1551, c’est pour sauvegarder les valeurs de religion et
de ferveur que l'on justifiait la récitation secréte du canon, « po-
pulus excitatur ut de eo reverentius et maiori cum devolione
cogitet » (Froger, p. 22). En 1563, c’est & ces mémes valeurs
que l'on fait appel pour ordonner que toute administration d'un
sacrement s’acompagne d’explications, « ut fidelis populus ad
suscipienda sacramenta maiore cum reverentia ulque antmi devo-
tione accedat » (p. 35).

2° Pas d’administration des sacrements sans une cerlaine
explication, « prius illorum vim et usum pro susciptentium caplu
explicent ». Ce prius exprime, selon Dom Froger, une antériorité
non pas seulement logique, mais temporelle. « Cette instruction
doit avoir lieu avant 'administration des sacrements, et non
pendant » (p. 70). En effet, ajoute-t-il, « il est & noter que, dans
les délibérations préparatoires, certains Péres ont trouvé a redire
A l'utilité de l'instruction, & son contenu, a la langue dans
laquelle elle devait se faire, mais que personne n’'a élevé d’ob-
jection contre la place qui lui était assignée — avant la cérémo-
nie —, et que personne non plus n’a laissé entendre qu’il s'a-
gissait d’autre chose que d’'une sorte de sermon préliminaire »
(ibid.). Oui, pas un seul Peére ne parle de ce prius. Pas un mot,
dans les maigres propos enregistrés par les secrétaires, qui ait
trait au moment convenable pour les explications envisagées.
Les délibérations ne nous apportent donc, sur ce point, aucune
lumiére. Pas plus dans un sens que dans un autre. Quand on
lit, dans le procés-verbal, la réaction de l'évéque de Montefias-
cone, « advertatur ne sacramenta vulgari lingua ministrentur »
(p. 33), ne serait-on pas aussi bien en droit d'interpréter : si
des explications en langue vulgaire se mélent ainsi a I'adminis-

|
i



£ e

LE CONCILE DE TRENTE ET LE « COMMENTATEUR » 47

fration des sacrements, n'y a-t-il pas risque d'une administra-
tion directe en langue vulgaire? L'évéque aurait-il cette réaction
s'il était si clair que l'explication proposée est de toute facon
antérieure a la cérémonie proprement dite ?

Les délibérations ne meltent pas en question le prius. N'en
concluons pas que celui-ci a nécessairement un sens temporel,

III. — CONFIRMATUR

Il était de bonne méthode, pour mieux saisir les intentions
des Péres du Concile, de chercher comment, dans les années qui
ont suivi le Concile, les évéques eux-mémes ont travaillé a 'ap-
pliquer. Se défendant d’'une enquéte exhaustive, Dom Froger
livre néanmoins quelques textes de conciles provinciaux, et du
rituel romain, confirmant, pense-t-il, I'interprétation qu’il a éla-
blie, la seule « traditionnelle ».

Mais, & cOté des prescriptions des conciles régionaux, n'y
a-t-il pas aussi les rituels, approuvés par ces mémes évéques?
Interrogés, ces rituels « confirmeraient »-ils encore l'interpré-
tation de Dom Froger? En Espagne par exemple, on applique
strictement les prescriptions du canon 7 de Trente : du Caté-
chisme romain, recommandé a l'avance par les Péres, on a
extrait une monition sur le baptéme, on l'a traduite en castil-
lan et en dialecte plus populaire; on lui a fait place... & 'inlé-
rieur de la cérémonie du baptéme. Qu’il suffise de renvoyer ici
aux Estudios sobre el ritual publiés par les Bénédictins de Silos
(1958), pp. 88, 96.

Interroger également les rituels antérieurs au Concile de Trente
ou contemporains ne serait certainement pas sans intérét pour
éclairer la mentalité liturgique, et donc les intentions, des Péres
du Concile. Le P. Molin apporte ici méme un apercu de leur
réponse.

AnxprE Duvarn, o. p.



Etait-il inconcevable au 16° siécle
de faire au peuple des monitions
dans sa langue au cours des cérémonies ?

« St, au 16° siécle, un évéque avait proposé en plein con-

ctle d’obliger le célébrant a interrompre sa messe de temps
en temps pour s adresser au peuple dans sa langue, une sugges-
tton aussi révolutionnaire — et a vrai dire inconcevable a cette
époque —, aurait soulevé un beau tapage. »

Je me demande s’il n'y a pas 14 un anachronisme; et si l'au-
teur ne transporte pas au 16° siécle 1'élat d’esprit qui régnait,
mettons, au temps de Dom Guéranger.

La fréquentation des Rituels antérieurs au Concile de Trente
donne en effet une tout autre impression. Inconcevable a cette
époque pour le prétre de s'interrompre et de se retourner pen-
dant le sacro-saint canon de la messe, cela je le crois. Mais avant
le Te igitur, et aprés le Pater, il semblerait plutét que le célé-
brant n’éprouvait aucune géne a interrompre des priéres toujours
considérées plus ou moins comme privées, pour s’adresser au
peuple dans sa langue secundum opportunitatem.

On voit par exemple les premiers Rituels imprimés de Péri-
gueux ? prévoir trois interventions du célébrant & la messe :

1) (f. 144 ou gb") : sequiltur exhortatio dicenda quando pla-
cuerit sacerdoti ante officium diebus dominicis et festivis : Devol
pouble vel Seignours et donnas... (c’est, avant I'aspersion, l'an-
nonce de la féte);

2) (f. 152" ou 08%) : Et antequam perveniatur ad offertorium?,
exiendo reliquias... sequitur parva exortatio quando voluerit
dicere ante offertorium : Al iour deu es la festa de monseigniour

Dms les Ephemerides liturgicael, Dom Froger vient d’écrire :

1. T. LXXIH (1959), p. 167, n. 4 in fine. s _
2. Celui de 14go est A la Bibliothéque municipale de Périgueux,

celui de 1536 a celle du Mans. ; :
3. Offertorium désigne ici l'offrande par les fideles, qui se pla-
cait aprés ’encensement de 1’autel, comme 1'explique la rubrique de

1490, 1. 179.

L —— -
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sawunt N. Dont toutz et loulas que aures devolion ala gloriosa
festa lui deves venur presentar et offrir vostres corps et vostras
armas affin qual iou del iugament en vous sia tesmoing et advo-
cat en paradis... (c’est I'invitation a 1'offrande);

3) (£. 153 ou gg) : Post offertorium, in prono assueto secun-
dum facultatem dicentis et temporis : Bonnes gentz et devot
poble... Nous pregarem devolament per la pax... (ce sont les
priéres du prone, qui précédent immédiatement le lavabo?).

De plus, pour le jour de Piaques, ces mémes Rituels de Péri-
gueux prévoient avant la communion, comme partout en France
a I'époque®, la longue monition et confession générale prépa-
ratoires 4 la communion pascale (p. 24% en 1536, les ff. corres-
pondants de 1490 manquant actuellement au seul exemplaire
connu) 9.

On pourrait objecter que l'intervention demandée aux manuels
de Périgueux avant l'offrande et celle qui la suit font partie d une
méme interruption traditionnelle de la cérémonie : celle du ser-
mon, et prone’; et que, lorsque la communion est donnée, c’est
tout cet ensemble alors axé sur la préparation & communier qui
est transporté au moment opportun. Reste que le prone ou la
préparation & la communion constituent & eux seuls une cérémo-
nie (intégrée dans la messe) ot alternent latin et langue vivante,

Le prone se compose, en effet, traditionnellement d'une ou

4. Cf. encore la rubrique de 14go, f. 179.

5. Par exemple Manuels de Paris 1497, f. m 7", Clermont 1506,
f. 23 (la rubrique précise in gallico), Amiens 1bog, f. g6, Lisieux 1524,
f. 113, Chartres 1544, f. 68%, Meaux 1546, f. 57", Sens 1555, f. 367,
Toul 559, f. b2, Soissons 1576, f. 13 suppl., Nevers 1583, f. 6g, etc.
Amiens 1bog présente ainsi : « Sensuil une confession et absolulion
générale composée par maistre iehan gerson... Et de son lemps fut
ordonné que chacun curé ou son vicaire la lirott ainst quelle est
escripte au peuple en son église le iour de pasques avanl la commau-
nion. Aussi avant la dicte confession liroit aucuns bons enseignemens
el monilions qui sensuivent : Bonnes gens, vous devez s¢avoir el estes
tenus au iourduy de recevoir en saincle église le sacremenl de
lautel... »

Pour 1'Allemagne, cf. B. Fiscugr, Die Predigt vor der Kommau-
nionspendung, dans Verkiindigung und Glaube, Feslgabe fir Franz
X. Arnold, hrsg. von T. Fivraavr und J. A. Junemany, Freiburg
im Br., 1958, pp. 223-237); spécialement p. 230, n. 32 (ou il cite les
Rituels de Salzbourg 1557, Tréves 1574, Augsbourg 1580), et pp. 236-
237 (on il reproduit intégralement le texte de Tréves 1d574).

6. Dans le Bulletin hist. et philol. du Comilé des Travauzx hisl. et
se., 1907, pp. 423-438, G. Hermann a publié les textes périgourdins du
Manuale de 1490, moins complet que celui de 1536 (et avec quelques
erreurs; ainsi il présente comme aprés la procession (?) le texte qui
est avant U'offrande).

7. Coupée en deux de toute fagon par l'offrande avec sa formule

latine : Cenluplum accipias...!
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deux séries d'invitations a la priére pour les vivants et les
défunts, faites en, langue populaire®, suivies de psaumes, versets
et oraisons en latin, puis d’annonces et recommandations en
langue vivante. Ceci en France, Espagne, Angleterre. L’Alle-
magne y ajoute une confession générale, que les Francais con-
naissent seulement avant la communion pascale. Le cardinal
Santori, dans son Rituale sacramentorum romanum (pp. 663-
664) insiste sur cette alternance des langues quand il décrit le
correspondant italien du prone francais, qu’était la confessio
generalis, quae fit Dominicis et solennibus diebus intra Missa-
rum solennia : « Parochus... facto sermone post Evangelium,
et quando non facit sermonem, facto offertorio,... annuntial
festa... ietunia... matrimonia... lingua vernacula... Et dicit :
Faciatis vobis signum sanctae crucis... Confiteor (toujours vul-
gari sermone, ceci nous est bien précisé a la méme époque par
CastELLO?)... Tune sacerdos... dicat : Parcat vobis Deus (il sem-
ble bien que ce soit en latin, puisque Santort ajoute aussitot :)
Deinde lingua vernacula prosequatur : Quilibet vestrum dicat
ter Pater noster... Deinde Latine dicat : Miserealur... Postea
similiter vulgari idiomate dicat : Omnia bona opera quae faci-
[ PR

Santori mentionne donc ici deux moments de la messe o
s'inserent, suivant qu’il y a ou non sermon, les Annonces et la
Confession générale. Il parait important de remarquer combien
les usages sur la place du sermon et de ses annexes variaient
alors selon les lieux. Quand on ouvre les Rituels, statuts synodaux
et décrets des Conciles provinciaux des 15° et 16° siécles, on
trouve mention de neuf moments différents, ou le prétre est
susceptible d’ « interrompre sa messe » (I'expression est-elle
bien juste? Je ne crois pas qu'on la trouve a l'époque), pour
s’adresser au peuple :

1) aprés I'Evangile 1;

2) aprés le Credo '%;

& On en connait des textes en anglais du 11° siécle, en EI"EII‘!E]‘I[I
du 12°, en francais du 13®. Cf. Gy, Significalion pastorale des priéres
du préne, dans La Maison-Dieu, n® 3o, pp. 131 sq. Je prépare présen-
tement une étude plus compléte sur celte question, el la publication
de quelques inédils; cf. Ephemerides lilurgicae, Ig}ﬁg, pp. .‘:'jm-3tj.

9. ALBERTO DA CAETELLO, Liber sacerdolalis, éd. 1:.3*;-: I‘._Hra - les der-
niores éditions de Castello ajoutent méme le texte italien du Con-

fiteor. i
ro. On reconnait la formule qui suit 1'absolution au sacrement de

pénitence, et on peut remarquer que Santori la fait prononcer ic

ubliquement vulgari idiomate. . AW :
. rr. Gf. Santori, p. 663 ci-dessus cilé, ou le Concilium Mediola-

nense IV (1576), dans Mansi, 34, 213.
12. Cf. Durasp, Ralional, 1V, 206, 1.
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3) aprés la lecture de l'antienne offertoire 13;
4) avant l'offrande (qui suit 'encensement) 14;
5) aprés l'offrande (qui précéde le lavabo) 15;
6) & 1'Orate fratres?,

2) apreés la Secréte 1;

8) avant la communion 8;

g) aprés la communion .

Dans son étude sur la Prédication avant la distribution de la
Communion, B. Fischer parle méme de sermon qui aurait eu lieu
parfois aprés 1'élévation, en citant le Coutumier paroissial d’In-
golstadt de 1b2d (Johann Ecks Pfarrbuch fiir U. L. Frau in
Ingolstadt, hrsg. von J. Greving, Miinster i.W., 19o8). Mais c’est
autre chose qu’atteste ce Pfarrbuch : & savoir la pralique connue
au sud de I’Allemagne sous le nom de Schindelimter, « messes
tuilées »* : a Ingolstadt, la grand-messe était toujours pré-

15. Cf. CastevLro, Sacerdotale, éd. 1569, f. 333; éd. 1576, f. 8o.

1. Cf. Périgueux, cité ci-dessus.

10. Gf. Périgueux, cité ci-dessus, et un peu partout en France et
Espagne aux 15® et 16° siécles.

16. Statuts synodauz du Mans (cilés par D. Frocer, loc. cil., p. 163,
n. 42), qui demandent aux messes des morls, de recommander i
I'Orate fralres ceux pour qui la messe est dite. La coulume n’en est
pas perdue dans les diocéses du Mans et de Laval.

17. Usage attesté encore & Amiens vers 1740 par ViLLeman, Observa-
lions sur les Bréviaires, Missels el Rituels, Bibl. mun. Amiens,
ms. 120, p. 300 : « Il y a méme des curez qui reculent le Prone jus-
qu’aprés la secretle... en sorte que quand le curé descend de chaire
el vient a 1'Autel, on ne sait précisément ce qu’il veul dire par ce
Per omnia saecula saeculorum... Paroles qui... semblent tenir au
Prone, el comme une suite de ce que le curé vient immédiatement
de dire en chaire. »

18. Cf. ci-dessus note 5, et Sanroni, loc. cil., p. 298 : Si communio
intra missarum solennia fial, facla communione Sacerdos antequam
se purificel... verlil se ad populum el jubeal accedere eos qui commau-
nicare volunt. »

1g. Cf. Gérone, Rituel de 1550 et Vich 1547 : aux messes de mariage,
la bénédiction nuptiale, qui avait lieu ici comme en bien des endroits
enlre communion el postcommunion, est précédée d'un dialogue du
prétre avec les parents de 1'époux : Qui trau lo sposal a benediccio ?
Respondeant parentes viri : Deu e nos (cité par IFFraNQuUEsa, dans
Liturgica, 2. In abbatia Montisserrati, 1958, p. 273).

20. Mis au courant de mon doule, c’est le professeur Fiscuer lui-
méme qui a eu la grande amabililé, en se rangeant & mon interpréta-
tion, de me donner le nom allemand de celte pralique, avec les préci-
sions suivantes : « En Tyrol du Sud, ces Schindeliimler appartenaient
bien & la physionomie liturgique des paroisses rurales (vers la fin du
19° siecle). On les chantait pour les défunts : aprés l'évangile de la
Missa exsequialis au maitre-autel, une messe chantée de Requiem
commencait A P'autel latéral; la Missa exsequialis s’était tranformée
en messe basse et ita porro selon le nombre des autels et des prétres
présents. »
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cédée d'une premiére messe dont on n'attendait pas la fin pour
commencer l'office principal. Et c¢’était généralement aprds 1'élé-
vation (mais parfois aprés le Sanctus, 1'offrande ou méme 1'Evan-
gile) de la premiére messe que le summum officium commencait
a l'autel majeur; et selon les jours, il commencait par la pré-
dication, les annonces ou directement l'introit.

Il ne s’agit donc pas d'une interruption, mais d'un point final,
laissant le célébrant de la premiére messe (jusque-ld chantée)
achever sans chant sa fonction, fiit-elle avec diacre et sous-diacre.
Cela témoigne surtout de la décadence liturgique au milien de
laquelle surgit la Réforme allemande, et invite & la prudence
quand il s’agit d’apprécier ce dont on était, & 1'époque, capable
ou incapable en liturgie.

Mais qu’aux neuf endroits de la messe signalés comme
moments possibles de prédication ou monition au peuple il y
ait ou non a en ajouter un dixiéme, cela ne change en rien la
conclusion & tirer.

Quand on voit une diversité si grande d’usages, et un nombre
si élevé de moments de la messe ol l'intervention du célé-
brant en langue vivante était permise, on peut se demander si
les prétres s’en tenaient rigoureusement chacun & une seule
intervention au cours de chaque messe. Ceux qui avaient été
témoins de ce que 1'on elt appelé au 1g° siécle « interruptions
de la messe » en tant d’endroits différents, ne se permettaient-ils
pas parfois, selon 'opportunité, d’en faire plusieurs au cours
du méme office? Si je n’ose 'affirmer, la chose ne m’apparait
en tout cas nullement « inconcevable ». Quand Santori demande
au prétre qui distribue la communion pendant la messe de se
tourner vers le peuple pour l'avertir de s’approcher (évidem-
ment en un langage que ce peuple puisse comprendre), il n’a-
joute pas qu’alors le sermon, 1'annonce des fétes et les confes
sion et absolution générales devront nécessairement étre réservés
pour ce moment de la messe ? Je n’oserais vraiment affirmer que
pour les prétres d’alors cela allait de sol.

*
* %k

Si, de la messe, nous passons aux autres fonctions liturgi-
ques, nous y voyons des interventions multiples souvent indi-
quées d'une maniére expresse. Ayant eu en mains un trés grand
nombre de Rituels anciens, mais n’ayant pas fait une explora-
tion méthodique sur ce sujet précis, je ne puis mentionner que
quelques rubriques glanées au hasard. Le Manuel {1‘{-} Meaux 1546,
aux funérailles, avant le Pater qui se dit au cimetiére, prescrit :

!
|

Ll = =5,
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s it
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« hic roget sacerdos orare pro eo vel pro ea dicendo Pater nos-
ter » : cela semble bien marquer une monition adressée aux
assistants. (Le Sacerdotale du méme diocese en 1617 dira seule-
ment : dical sacerdos : Pater noster : c’est donc en 1617 que ne
parait plus souhaitable une monition jugée normale en 1546.)

Pour la communion des malades, Meaux 1546 (f. 11%) a,
comme beaucoup d’autres, proclamation en francais avant et
aprés la communion, puis pour les indulgences. Auxerre 1536
(f. 1°) a des formules en langue vulgaire plus nombreuses encore.
Et I'on sait par des publications récentes ’abondance de moni-
tions et formules en espagnol ou catalan dans les Rituels espa-
gnols des 15° et 16° siécles®. Pour la communion en dehors de
la messe, méme a l'église, Elne 1509 ou les Manuels de Toléde
du 16° siecle ont presque tout en castillan ou catalan, y compris
ce que dit le prétre en tenant 1'hostie, et les paroles de la béné-
diction finale avec le Saint-Sacrement.

En Allemagne, le Rituel de Constance de 1bg7 prescrit trois
monitions du prétre au cours du baptéme : avant la cérémonie,
avant le Pater, avant 1'Abrenuntias : mais comme l'enfant est
déshabillé pour cette derniére, il prévoit qu’en cas de grand
froid 1’hiver, on pourra joindre cette troisiéme intervention a
la seconde, ce qu’il interdit de faire en circonstances normales :
st vero nullum sttt frigoris periculum, eam (monitionem) diffe-
rat usque ad locum solitum Baptisterti .

Pour Constance, c’est ce méme Rituel de 1597 (postérieur aux
décrets de Trente) qui contient le maximum de textes en langue
vulgaire®®. Est-ce & dire que, contrairement aux usages mani-
festés aux 15° et 16° siécles dans les Rituels espagnols et fran-
cais, on ait précédemment moins utilisé la langue vivante au
cours des cérémonies sacramentelles en pays germanique ? I.’ab-
sence de textes n’est pas une preuve®. Car on sait qu’'au moyen
dge, les prétres préchaient en langue du peuple tout en ayant
sous les yeux un texte latin (ainsi faisaient saint Bernard et
Gerson) ®, et qu'ils développaient pareillement les intentions

a1. Estudios sobre el ritual : numero extraordinario de Liturgia,
S. Domingo de Silos, Ano XIIT, n° 149-152 (mayo-aug. 1958), pp. 156-
267 (surtout pp. 187-190); Franquesa, El ritual tarraconense, dans
Liturgica, 2, pp. 249-298 (surtout pp. 276-280).

22. A. Doup, Die Konstanzer Ritualienlexte in ihrer Enltwicklung
von 1482-1721 (Liturgiegesch. Quellen, 5-6), Miinster, 1923, p. 35.

23. Cf. Dorp, pp. H2-55 : Ordo communicandi populum in ecclesia,
pp. 57-64 : Ordo providendi infirmum viatico, pp. 102-107 @ Ordo

copulandi desponsatos.
a4. En fait il v a des textes. B. Fiscuer en signale pour Mayence et

Wurtzbourg (loc. cit., 230, n. 32). ;
2h. Cf. v. g. Honorius Avcustopunensis (début du 12° siécle), dans
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des priéres du prone sur un canevas ou un simple mot latin 2,
Quand les Statuts synodaux de Cambrai de 1567 prescrivent
Injungimus pastoribus, juxta Tridentini concilii decreta, ut in
sacramentorum ministratione de eorum institutione, virtute, usu
el efficacia praesentes instituant alque informent; qua in re
praestanda, exhortationum formulis manuali nostro vernacula
lingua apposilis non parum juvari poterunt rudiores®, il est
manifeste que les rudiores en cause sont les prétres incapables
d'improviser directement en langue populaire sur un texte latin,
ce qui laisse supposer que les plus lettrés le faisaient sponta-
nément sans avoir besoin d’un tel secours. :

Nous sommes alors & I'époque de la mise en application des
décrets de Trente. Les Statuts d’Arras de 1570 demandent : Fre-
quenter hujus tanti sacramenti (Eucharistiae) sublimilatem, ins-
titutionem, usum legitimum et fructum pie sumentibus expo-
nant, ac praecipue quando fidelibus sumendum distribuitur®;
ils ne semblent pas exclure le cas ot cetle distribution est faile
pendant la messe : c'est au moment de leur donner la com-
munion (chose séculairement traditionnelle) que le prétre aver-
tira les fideéles de ce qu’est le sacrement qu’ils vont recevoir,

Les Statuts de Saint-Omer de 1583 décrétent & leur tour : In
administratione sacramentorum... volumus parochos nostros...
docere frequenter populum... breviter quidem in ipsa adminis-
tratione... latius autem in conciontbus suis : plus longue caté-
chese au sermon, plus bréve au cours méme des cérémonies®.
Faut-il comprendre : in ipsa administratione, comme voulant
dire : avant de les administrer? Quand on lit aux canons du
Concile provincial de Cambrai tenu & Mons trois ans plus tard,
en 1586 : Omnes qui administrant sacramenta tllorum vim el
usum pro eorum qui sumpserint et adfuerint capacitate et inlel-
ligentia, diligenter explicent®, peut-on croire que c'est fortui-
tement que, entre sacramenta et illorum, on a omis le mot prius

P. L., 172, 820-830 : Ad omnes sermones debes primum versum latina
lingua pronunciare, dein patria lingua explanare; cf. aussi les ser-
mons latins du ms. 24 de la Bibl. Capit. de Gniezno, dont les mols
les plus difficiles du texte (14° siécle) sont surmontés du mot polo-
nais de 1’époque, preuve qu’ils étaient prononcés en langue du peu-
ple : voir VRreL-Wierczynskl, Kazania gnieznienskie, Poznan, 1953.

26. Cf. Arch. dép. de la Haule-Vienne : Ms. g7 du grand Sémi-
naire de Limoges. * _

a7. Gousser, Les actes de la province ecclésiaslique de Retms,
Reims, 1842, t. 3, p. 224. Cf. aussi p. 191.

98, Ibid., p. 265.

2g. Ibid., p. 481. .
30. Ibid., p. 575. C'est & peu prés la formule du Concile de Bourges

de 1584, et déja de celui de Milan, 1565, cités par FrRoGer, 199, n. 99.

R e o e e i
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qui figure précisément la dans d’autres textes antérieurs ou
contemporains 4 ?

Il semblerait donc qu’a I'époque de la mise en application des
décrets de Trente, dans le souci de rendre plus digne le culte
en éliminant les causes de distraction ou malédification, certains
évéques aient voulu réserver les exhortations avant et aprés les
rites et priéres globalement pris, alors que d’autres préféraient
laisser une plus grande latitude, ce qui expliquerait ici la pré-
sence du prius et la sa suppression. Nous avons vu en tout cas
en quel sens l'évéque de Constance interprétait en 1597 les
textes de Trente, quand il préveyait au baptéme une monition
du prétre avant la cérémonie, et deux au cours de celle-ci; pour
lui le prius explicent n’excluait nullement les monitions in ipsa
administratione.

D’ailleurs le Sacerdotale... ad usum omnium Ecclesiarum pro-
vinciae Rhemensis, tuxta decretum Concilij Provincialis anno
Domint 1583 Rhemis celebrati magna cura digestum alque edi-
tum (Rhemis, 1585) % prévoit pour I'Extréme-Onction, apres les
priéres d'entrée : une longue monition expliquant les rites; puis
apreés le Confiteor, il indique : ipse sacerdos... illum (i. e. infir-
mum) pro vetusto more Ecclesiarum sic Gallice interroget : N.
ne croyez-vous pas fermement?... Enfin aprés les bénédictions,
avant de présenter la croix, se place une troisitme exhortation.

Son Modus administrandi... Eucharistiae sacramentum. Kt
primum sanis publice et solenniter in die Paschae, comporte
d’abord tout au long les formules traditionnelles mentionnées

31. Concile de Trente, sess. 24 (1563), can. 7; Concile de Reims
(1564), st. 3. Cf. FroGcER, 199, notes.

32. On en connait des éditions et rééditions pour les divers dio-
ceses de la province : Reims 1585 et 1621, Senlis 1585, Amiens 15806 et
1607, Chilons 1606, Laon 1621, et méme des adaptations pour d’au-
tres diocéses : Saint-Brieuc 1605, Meaux 1617, toutes imprimées a
Reims par Jean ou Simon de Foigny. Je cite ici la premiére édition
pour Reims.

Dans la préface du cardinal Louis de Guise on lit : Adjunclae sunt
passiM vernaculae quaedam exhorlaliones el conciunculae, ad Paroe-
cos hoc subsidio sublevandos, cum temporis angustia exclusi, concio-
nem. ipsi novamn meditari non possunl. En méme temps qu’elle
nous renseigne sur la liberlé d’improvisation laissée aux curés, celle
phrase est un document A verser au dossier sur l'emploi et le sens
du mot passim au 16° siécle, sujet traité aussi par Dom Froger dans
son article (pp. 181-183). Il est bien clair qu’ici passim ne veut pas dire :
par autorité privée, de maniére désordonnée, mais plutdt par I'inter-
prétation des PP. Doncoeur et Schmidt (quant au sens du mot dans
le chapitre 8 de la XX® session de Trente) : partout, tout au long
(des pages), couramment : c’est « un peu partout, d’'un boul a
’autre du volume, que des monitions et allocutions en langue vul-
gaire ont été ajoutées pour la commodité des curés qui, pris de court,
ne peuvent pas toujours improviser du neuf ».
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ci-dessus (note 5) : ce que les curez doivent dire le iour de Pas-
ques par forme de prone avant qu'admelttre aucune personne a
la sainte communion, ot lelle coustume est en usage. Mais
quand on passe & la communion en d’autres jours que Pdques,
voici la rubrique : Aliis diebus, in quibus talis confessio et abso-
lutio generalis non fit, Parochus nunquam administrat sacram
Communionem, neque privatim, neque publice, nisi prius admo-
nuerit ut dicant Confiteor.. el¢., ut supra... Et la communion
donnée : exhortetur illos ut gratias agant Deo.

Pour la communion aux malades, aprés rite d’entrée et Confi-
teor, voici la prescription : Ex pizide elevel sacrosanctam Eucha-
ristiam et aegrotum ad debitam Sacramenti reverentiam excitel
ulens aliqua istarum quae sequentur exhortationum : vel si
potest et mavull aliam ipse suo Marte conficiat, personae aegro-
tantis et astantium semper ratione habita : N. Voicy le vray
Agneau de Dieu, qui efface les péchez du monde. Voicy celily
qui a espandu son précieux sang pour vous racheter de la mort
éternelle. Voicy vostre Sauveur et Rédempteur Iesus Christ vray
Dieu et vray homme, au nom duquel il faul que nous soyons
tous sauvez, et sans lequel il ne faul espérer aucun salul ny en
ce monde ny en Uaulre. Le croyez-vous ainsi? Et cum respon-
derit se ita credere, addat quod sequitur : Adorez-le done hum-
blement et le recevez dévolement, disant avec le bon Centenier :
Domine non sum dignus... vel si Latine nescierit : Seigneur, e
ne suis point digne, que veniez loger chez moy : mais dites
seulement le mot, el mon dme sera guérie.

Vel sic : N. Voicy le vray pain de vie... (Suivent quatre aulres
modéles d’exhortations au choix du prétre.) Aprés la commu-
nion, nouvelle monition : N. vous avez receu le pain des Anges,
vray viatique des fidéles... Et quand le prétre se retire (en empor-
tant le reste eucharistique) : Dieu demeure avec vous.

Tout cela n’est que le maintien des traditions frangaises, espa-
anoles, etc., mentionnées plus haut. Plus réservé pour le bap-
tdme, ce Sacerdotale post-tridentin ajoute seulement aprés les
rites un modéle d’exhortation, sans indiquer le moment de la
faire. . :

Par contre, quarante ans plus tot, I'année méme ot s ouvrait
le Concile de Trente, c’est sept ou huit monitions que prescril
au cours de la cérémonie du baptéme le Rituel d’Autun intitulé :
Institutio eorum quibus incumbil minislrare sacramenta. Recens
autoritate R. D. Iacobi Hurault Episcopi Heduensis in gratiam
suorum Parochorum edita (Lyon, Sébastien Gryphe, 1545) %.

33. Ce Rituel, & cause de son intérét pastoral Exm*p!immel, mérile-
rait une étude détaillée. On le trouve A Paris l[ﬂihl. Smnte-{:-enpﬂ&m},
A Londres (Br. Mus.), & Lyon (B. Mun.), et, je pense, aussi a Autun.

= e e, W
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MONITIONS SACRAMENTELLES AU 16° SIECLE 97
1) « Que vous ha Dieu donné? demande le prétre. — Un filz.
(Suit une monition francaise de sept lignes) (p. 5H).
2) Que demande cet enfant? — Baptesme. (Suit une moni-

tion en soixante-deux lignes) (pp. 6-7).

3) Aprés l'effeta (qui termine ici les rites hors 1'église) : Or
mes fréres, puisque l'exorcisme est faict et que ia U’enfant par
vous désire son nom el veull renoncer au monde, a Satan, et a
tous ses alliez, voulant prendre le nom de chrestiens, Entrez en
U’Eglise et maison de Dieu. Et dicat submissa voce sacerdos :
Intra in gaudium... (p. 13).

4) Aussitot 1'entrée : Parrains el Marraines, vous direz pour
cest enfant le Pater et Ave maria : avec le grand et petit Credo :
en signe que au nom de luy vous confessez ce que un Chrestien
doibt confesser de bon cceur (p. 14).

5) Apres Pater, Ave, Credo : dira le curé : Parrains et Marrai-
nes, respondez : Quel est le nom de cest enfant?... (p. 14).

6) Aprés Te linio : Mes amys, sensuyt le grand mistére du
Baptesme... (Suit une monition de vingt-quatre lignes) (pp. 14-
19).

2) Aprés la remise du vétement, avant celle du cierge : Mes
Amis, cest enfant a esté oinct du sainct chresme sur son chef
pour démontrer... (Suit une monition en dix-huit lignes, p. 16.)

8) Aprés la bénédiction finale par 1'Evangile In principio :
longue allocution aux parrains et marraines (p. 19).

Je répéte que ce Rituel était publié par autorité de 1'évéque
d’Autun l'année méme ou s’'ouvrait le Concile de Trente.

Quand dom Froger, reprenant (p. 199), son assertion de la
page 167, insiste sur elle pour en tirer des conclusions : « Il eiil
été inconcevable, a cetle époque, d’interrompre une célébration
liturgique pour adresser la parole au peuple; par conséquent il
fault admettre, en bonne méthode historique, qu’'en demandant
une instruction qui se fasse « en administrant les sacrements »
ils (les Péres de Trente) pensaient a une sorte de sermon silué
avant la cérémonie (ou aprés st on veut), mais non pas pendant »,
je ne suis pas sir du tout de la rigueur de cette méthode histo-
rique sur ce point précis, puisqu’elle argumente a partir d'une
prétendue inconcevabilité dont loin de voir aucune preuve, je
trouve a4 I'époque bien des raisons de douter.

Fr. Jean-BapTisTE MoLin,
oG



ESQUISSE HISTORIQUE
SUR LES ORDRES MINEURS

premieére vue on n’a pas 'impression que 1'hisloire des
A ordres mineurs soit trés compliquée. Dans les grandes

prieres catholiques du vendredi saint, qui datent de
I’Eglise des martyrs!, il y a une énumération des ordres
mineurs ui correspond exaclement a notre série d’aujour-
d’hui : Oremus et pro omnibus Episcopis, Presbyteris, Dia-
contbus, Subdiaconibus, Acolytis, Ezxorcistis, Lecloribus,
Ostiariis, Confessoribus, Virginibus, Viduis el pro omni
populo sancto Dei. On serait lenté de dire : voici un état qui
s'est conservé tel quel du 3° jusqu'au 20° siecle. Mais si 1'on
y regarde de plus prés, on découvre que celle impression est
trompeuse. En réalité, il sagit de la réapparition d'un état
primitif vers la fin d'un développement & peu prés millé-
naire.

Mon esquisse résumera ce que les recherches récentes de
feu Mgr Andrieu?, des RR. PP. Botte® et Croce?, el ma pro-
pre thése d’Innsbruck?® ont élaboré sur 1'histoire des ordres
mineurs; son premier chapitre essaiera de dessiner le déve-

1. Cf. Jos. A. Junemann, Missarum Sollemnia®, T (Vienne, 1958), 16,

2. M. Anprieu, Les Ordres mineurs dans U'ancien ril romain, dans
Rev. Sc. rel., 5 (1925), 232-274.

3. B. Borre, Le Rituel d’ordinalion des Statuta Ecclesiae anliqua,
dans Rech. de Théol. Anc. et Médiév., 11 (1939), 223-241.

4. W. Crock, Die Niederen Weihen und ihre hierarchische Wertung,
dans Zeitschrift fiir Kath. Theologie, 70 (1948), 257-314. Malgré 1 aflir-
malion erronée de l'authenticité de la lettre du pape Caius (P. L., 5,
1go), l’article ne me semble pas mériler le verdict général qui est
exprimé dans le compte rendu du R. P. B. Borre, dans Bull, de Théol.
Ane. et Médiév., 6 (19d50), n. 55.

5. Barta, Fiscaer, Der Niedere Klerus bei Gregor d. Gr., dans Zeil-
schrift fiir Kath. Theologie, 62 (1938), 37-75. Voir aussi dans la méme
revue, 66 (1942), 1-19, D’article de M. J. M. LunckorrLer, Die Vorslufen
zu den hiheren Weihen nach dem Liber Pontificalis. Les arlicles men-
tionnés dans les notes 2-5 ne seront cités que par le nom de leur
auteur et la ou les pages,
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loppement qui est pratiquement arrivé & son terme vers 1’'an
mille; le deuxiéme chapitre sera consacré au deuxieme mil-
Iénaire, qui n'a pas continué le développement, mais qui a
vu une tentative assez remarquable de remédier au résultat
peu heureux du développement du premier millénaire.

Le premier chapitre se cristallisera autour de trois dates.
IEn me bornant & 1'histoire des ordres mineurs & Rome
méme (on verra commenl I'histoire cisalpine de ces ordres
y enlrera), j exéculerai pour ainsi dire trois coupes lransver-
sales : la premicre monirera I'état du clergé mineur 3 Rome
au milieu du 3° sicele; la deuxieme, a la fin du 6° siccle; et
la troisieme, au milieu du 10° siécle.

Pourquoi ces trois dates? Pour 251 nous possédons une
lettre du pape Corneille adressée & 1'évéque Fabius d’Antio-
che que l'Histoire Ecclésiastique d’Eusébe nous a conservée
et dans laquelle 'évéque de Rome nous donne des détails
sur les différents degrés de son clergé. Pour 6oo, c'est le
Registre de Grégoire le Grand qui nous permet de nous faire
une idée assez exacle de 1'organisation du clergé romain de
son temps. La date de gbho enfin n’est pas seulement un
moment ot — griace a4 des documents conservés — une
fenétre s’ouvre sur I'état du clergé romain mais elle marque
en méme temps le tournant décisif dans 1'histoire des ordres
mineurs, qu’on a pu fixer grice aux recherches sur les car-
rieres papales de ce temps et sur les Ordines Romani.

1. 251

Voici le texte décisif : « Il y a (A Rome) quarante-six pré-
tres, sept diacres, sept sous-diacres, quarante-deux acolytes
et cinquante-deux exorcistes, lecteurs et portiers®. » Apres
que — au début du méme siécle, — la Tradition d'Hippo-

6. Cf. Eusire, Hisloria Eccl., VI, 43 (P. G., 20, 621).
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Iyte nous a donné les premiers témoignages pour le lectorat
et le sous-diaconal?, nous avons ici devant nous 1'état
régnant & la moitié du 3° siécle. Chacune des sept régions de
la ville de Rome a son diacre (voilad une des raisons pour les-
quelles le diaconal est resté sous-développé & Rome:; on a
maintenu rigidement 1'unité du diacre dans la région) et
son sous-diacre, qui se trouvent & la téte d’un groupe de six
acolyles auxquels s’ajoutent un certain nombre d’exorcis-
tes, de lecteurs et de portiers.

Quelle est la raison d’élre de cet organisme des ordres
mineurs, dont nous enirevoyons ici pour la premicre fois
I'organisation ? 11 y a un lieu classique de 1'Ecriture, une
parole des temps apostoliques, qui explique ce développe-
ment favorable aux ordres mineurs : la parole par laquelle
les Apdtres justifient la création du diaconat : « Nous ne
pouvons pas délaisser la parole de Dieu pour le service de
la table » (Act., 6, 2). Les ordres mineurs ne sont que le
déploiement du diaconat, devenu nécessaire par l'accroisse-
ment des tiches pastorales. Ainsi saint Thomas a parfaile-
menl raison lorsqu’il explique les ordres mineurs comme
« explicitation » du diaconat : « Ampliatus est cultus divi-
nus, el Ecclesia quod implicile habebal in uno ordine (i. e.
diaconatu) explicilte tradidit in diversis®. » C’est dans ce
sens que Thomassin parlera des ordres mineurs comme des
rivali diaconatus®, Les ordres mineurs veulent élre ce que
le diaconat avait éié au début : quelque chose comme une
cloison étanche entre les ordres majeurs et le monde.

Pour quelques-uns de leurs titulaires, les ordres mineurs
sontl en méme temps des étapes sur le chemin vers
la prétrise. La suite est encore assez libre et on ne donne
qu'un seul motif : le désir d’éprouver les sujels dans les
ordres inférieurs. Une premicre fixation de celte « échelle »
cléricale sera introduite par le pape Sirice (1 399). On n’enlre
pas dans les ordres majeurs sans avoir été d’abord lecteur ou
exorciste, puis acolyte ou sous-diacre’. C’est un réglement
encore assez souple (bien caractéristiques sont les ou!l) el on

. HippoLyTE, Trad. Ap., XII et XIV (Dix, 21 s.).

8. Summa Theologica, Suppl., qu. 37, a. 2, ad 2. ot

9. L. TuomassiN, Vetus et Nova Ecclesiae Disciplina, 1-2 (Parisiis,
16g97), cap. 3o, n. 4.

10. Cf. Croce, 267.
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a l'impression qu’il ne veut donner que le schéma d’une
carriere normale, dont on peut s’écarter assez facilement si
les circonstances le requiérent.

2. 600

Quels changements découvrons-nous, si nous comparons
le tableau de 251 avec celui que nous donne le Registre de
saint Grégoire? Quelques-uns des anciens ordres mineurs
ont disparu : celui de portier par exemple, dont les fonctions
sont remplies par des laics appelés mansionarii, et celui
d’exorciste ™. D’autre part nous découvrons dans le clergé
inférieur des titres jusqu’ici inconnus, surtoul ceux de
nolarius el de defensor®™. Ils ne peuvent pas étre récents,
car saint Grégoire décide déja d’organiser les défenseurs
dans un Collegium™ : institulion qui existe déja pour les
notaires '°.

On voit qu’au milieu des tiches croissantes du régne de
Dieu sur terre, 'organisme des ordres mineurs exerce tou-
jours sa fonction originale d’étre une cloison étanche, qui
sépare la zone proprement sacramentelle contre les obliga-
tions séculieres de I'Eglise. A cause du rdle politique que
I’évéque de Rome doit jouer de plus en plus en Italie, les
taiches du clergé se multiplient d’'une maniére inouie, mais
I'organisme montre encore une réaction normale : on ren-
force cette « couche d’isolation » des ordres mineurs afin
qu’elle puisse absorber toutes ces tiches.

Donnons quelques détails. La direction des patrimoines
du Saint-Siege est confiée & un défenseur, & un nolaire ou
a un sous-diacre'®. Le représentant de 1'évéque de Rome
auprés de l'exarque de Ravenne est un notaire. Mais le
dispensator (le plus haut fonctionnaire de I'administralion

11. Cf. Fiscuer, 66, n. 259.
12. Cf. FiscHER, 66.

13. Cf. FiscrER, 48-58.

14. Cf. FiscuER, 57.

15. Cf. FiscHER, 48.

16. Cf. Fiscuer, 49, 51, 6o s.
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des patrimoines qui réside & Rome'") et I'apocrisiaire du
pape a la cour de Constantinople™ sont des diacres. 1] est
encore impensable que des fonclions de ce genre soient
remplies par des évéques; on est encore convaincu que
¢ esl eux qui doivent étre protégés contre 'assaul des tiches
séeulitres du régne de Dieu. lls ne peuvent jouer leur role
de « gérants des mysteéres de Dieu » (1 Cor., 4, 1) que dans
une atmosphere de paix et de méditation.

Quant a la place des ordres mineurs dans la carriére clé-
ricale, la situation de I'an 600 ne différe guére de celle de
25H1. Un y a inséré les nouvelles fonctions et on a créé
depuis la fin du 5° siécle — une solution nouvelle. Parce
que les anciens ordres mineurs, par lesquels on montail
autrefois vers la prétrise ou l'épiscopat, ont perdu beau-
coup de leur imporlance originale, on crée le « simple
cléricat™ », qui sert comme de lremplin & ceux qui veu-
lent monter vers les ordres sacramentels. Nous connaissons
un cas ou saint Grégoire ne trouve rien a redire & une car-
riere qui conduit immédialement de la tonsure & 1'ordina-
tion épiscopale, pourvu que le candidal passe un cerlain
temps d’épreuve dans un monastére ®.

Il est encore impossible de conférer un ordre dont la
substance s’est effacée, el qui ne serait qu'un degré symbo-
lique vers les ordres majeurs. On renonce plutot a ces de-
orés, et on crée des carrieres cléricales nouvelles : signe
heureux de la souplesse d'un organisme qui est en bonne
santé et dont les organes réagissent encore conformément

A leur nature originelle.

3. 950

Quels sont les changements apres trois sitcles encore?
Cette fois, ils sont vraiment révolutionnaires.
Les carrieres de deux papes qui ont régné immédialement

17. Cf. FiscHER, 54 s.
18. Cf. FiscHER, 57.

19. Cf. ANpRriEU, 209 SS.
20. Cf. Fiscuer, 68.



LES ORDRES MINEURS . 63

apres le milieu du 10° siecle, méme si elles onl été inventées
pour des raisons polémiques, réveélent une conception tout
a fait inouie jusqu’ici & Rome d’une carriére cléricale 1égi-
time et du role qu’y jouent les ordres mineurs. De Jean XII
(955-964) le Liber Pontificalis dit : « a cunabulis ad cleri-
calus ordinem in Lateranensi palalio est ducltus et hoslia-
rius, psalmaista, lector, exorcista, acolitus, subdiaconus, dia-
conus factus est » : carriére qui contient au moins deux
ordres sans aucune fonction réelle, ceux de portier et d’exor-
cisle. Le méme Jean XII reproche, & 'occasion d’un Concile
lenu a Rome en 64, a son adversaire l'antipape Léon VIII,
le fail qu’au mois de décembre de 1'année précédente il se
serait fait ordonner en deux jours « osliartum, lectorem,
acolylum, subdiaconum, diaconum alque subilo presby-
terum® ». Le Concile ne trouva pas étrange les élapes de
cetle carriere, mais seulement le rythme selon lequel elles
s'élaient succédé : « sine aliqua probatione ».

De ces deux carrieres deux conslatations se dégagent
quant a I'étal des ordres mineurs a Rome dans la deuxiéme
moilié du 10° siecle :

1. On est relourné a peu pres compléetement & la série
originale de Rome : la premiere carriére y ajoule le psal-
mistal, la deuxiéme en souslrait l'exorcistat.

9. On donne des ordres (et on considére leur collation
comme obligatoire) dont rien n’'est resté sauf le nom. Il
est absolument stir que I'Eglise romaine du 10° siécle ne
connait plus — et cela depuis des siecles — 1'office de por-
tier®; il semble qu’elle n’a jamais connu celui de psal-
miste : ordre fantome, inventé dans le Nord au 5° siécle ®.

Commenl expliquer ces deux faits? Sans doute ils sont
dus aux nouveaux livres liturgiques el aux nouvelles con-
ceptions liturgiques qui sont arrivées a Rome au cours de
ce siecle obscur, venant de 'autre ¢6té des Alpes. Nous con-
naissons le document décisif pour les ordres : les fameux
Staluta Ecclesiae anliqua, compilés dans la deuxieme moilié
du 5° siecle®. C’est durant le premier quart du 10° siecle
que l'influence de leur rituel se fait observer & Rome dans

21. Cf. ANpRIEU, 247-200; LUNGKOFLER, 160.
22. Cf. AnpRiEU, 248, 253.

23. Cf. BorrTE, 237-240.

24. Cf. BorTE, 224 ss.
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I'Ordo 35 d’Andrieu®. Il doit avoir triomphé vers le
milieu du si¢cle. Dom Bernard Bolte a monltré qu’on a bien
exagéré la tendance romanisante de la liturgie des ordres
mineurs des Stalula Ecclesiae antiqua, mais il admel qu’a
leur base il y a un document romain, peut-&tre la Tradi-
tion d’Hippolyte elle-méme?®®. D’on, par exemple, la por-
rection du livre au lecteur, qui se trouve chez Hippolyle,
qu’on avait abolie & Rome par le fait d'une certaine déca-
dence liturgique, et qui réapparait dans les Statuta; d on,
ajouterai-je, le retour a l'ancienne série romaine des ordres
du 3° siecle, y compris ceux qui avaient perdu leur sens,
et I’ordre de psalmiste inventé, selon Dom Botle®, par 1'au-
teur des Slatula.

Les Statula ne disent pas, il est vrai, que ces ordres, dont
ils décrivent les rites, sont obligatoires pour chacun, et on
n’a pas 'impression que la pratique de leur patrie les au-
rait considérés tout de suite comme tels; mais les Statula
ont donné lieu a des réflexions théologiques qui, de plus
en plus, ont fait de ces six ordres mineurs les ordres mineurs
par excellence, les degrés indispensables par lesquels on
monte vers le sommel des ordres majeurs.

Je nomme* :

1° Saint Isidore de Séville, qui déduit de 1'Ancien Tesla-
ment tous les ordres des Statuta.

2° Le traité irlandais De gradibus in quibus Christus
adfuit, qui, pour la premidre fois, développe l'idée que le
Christ a exercé tous les ordres, y compris les ordres mi-
neurs : premiére ébauche de l'idée médiévale que tous les
ordres sonl iuris divini ou instilutionis apostolicae.

3° Amalaire de Metz, qui se rend compte de l'origine
plus récente des ordres mineurs, mais qui les considére
cependant comme contenus deés le début dans la potestas
des prétres.

4° Le Pseudo-Alcuin, enfin, est d’accord avec Isidore

5. M. Anprievu, Les Ordines Romani, IV (Rome, 1956), 1-46.

26. Cf. BorTE, 240. _

an. BorTE, 237-240. ;

28. En suivant Crocr, 293-300, mais en omettant le traité De seplem
ordinibus (294-297) qui selon des recherches récentes semble étre ante-
rieur aux Statuta; cf. Clavis Patrum Latinorum = Sacris Erudirt, ITI

(1951), n. 764.
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pour penser que l'Eglise a hérité les ordres mineurs de
I’Ancien Testament.

Les deux carrieres papales dont nous venons de parler
montrent que ce n'élaient pas la seulement des rites nou-
veaux, mais des conceplions nouvelles : une rigidité inouie
jusqu’ici, une sclérose dangereuse, qui sont parvenues et
I'ont emporté & Rome durant le 10° siecle. Pour la premiere
fois, la souplesse admirable de jadis céde le pas & une con-
ceplion formaliste®, qui dominera tout I'avenir des ordres
mineurs jusqu’'a nos jours.

Certes, on ne peult pas dire que ces conceptions se sont
fait valoir toul d'un coup; il semble que la pratique du
moyen age n'a pas ¢été toujours trés séveére quant a 'indis-
pensabilité de cetle échelle des ordres mineurs, mais 1'évo-
lution ira de plus en plus dans cette direction; l'idée se
ogénéralisera, et deviendra la seule légilime, que les ordres
mineurs des Statuta, sauf le psalmistat, c’est-a-dire les
ordres de portier, d’exorciste, de lecteur et d’acolyte, malgré
I'effacement plus ou moins complet de la substance de leur
fonection, sont les ordres mineurs par excellence, 1'échelle
indispensable de la carritre cléricale.

La sclérose d'un organe a toujours des conséquences gra-
ves pour l'ensemble de 'organisme. N'ayant plus de subs-
tance, les ordres mineurs ne peuvent plus remplir leur fonec-
tion de cloison étanche; ou encore, s'il est permis de se
servir d une comparaison militaire (pas trop déplacée dans
un essai sur ce qu on a appelé durant des siecles la militia
Christi®®), 'armée de 1I'Eglise du Christ est devenue une
armée sans sous-officiers. Personne n’est plus la pour pro-
téger les officiers de cette armée contre 1'assaut de jour en

2g. Il est intéressant d’observer comment un biographe du rang
de F. H. Duppen projette ce formalisme du 10° siécle en arriere et le
refrouve en plein 4° siécle dans la carriere de saint Ambroise. Par une
formule assez gauche, saint Paulin, le biographe contemporain de
saint Ambroise, essaie de protéger son héros contre le reproche de
I'ordination précipitée, en disant qu’entre le dimanche de son baptéme
et le dimanche suivant de son ordination épiscopale « fertur omnia
ecclesiaslica officia implesse ». Dudden comprend cela de la facon
suivante : Si ce « fertur » correspond & la réalité, saint Ambroise aura
recu le lendemain de son baptéme 1'ostiariat... et il continue en assi-
gnant a4 chaque jour de cette semaine un ordre (le jeudi en recoit
deux & la fois) ! Cf. F. H. Dupne~, The life and limes of St Ambrose, 1
(Oxford, 1935), 73 s.

do. Cf, FiscuEr, 43, n. 34.
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jour plus impitoyable des tiches techniques et administra-
tives. D autre part, les places autrefois occupées par les titu-
laires des ordres mineurs ont été prises (bien lentement du
reste) par des laics (ainsi par le sacristain ou par le suisse)
dont le rdle est resté amorphe, et qui sont considérés tou-
jours comme un ersalz.

11

Notre deuxieme chapitre, sur les ordres mineurs dans le
deuxiéme millénaire, peut étre beaucoup plus court que
le premier, d’abord parce que, au fond, il n’y a plus de
changement par rapport & ce qui s’est développé jusqu’au
10° siecle, mais seulement une tenlative de changement,
assez remarquable, il est vrai.

Ensuite parce qu’il y a quelques années le R. P. A. Duval,
0. p., a consacré a celle tentative du Coneile de Trente quel-
ques pages tres denses de son rapport sur 1'Ordre du Coneile
de Trente®. Je les résumerai trés brievement en donnant
I'une ou 'aulre cilation.

Avec une clairvoyance extraordinaire, il faut le dire, les
Péres de Trenle ont vu que 1'état des ordres mineurs, tel
qu’il s’était développé, était devenu insupportable. Clest
surtout la réaction des hérétiques qui leur a ouvert les
yveux; ils disent expressément qu’ils veulent sousiraire les
ordres mineurs « a la moquerie des héréliques® ».

Il v a surtoul deux documents de la Session 23 (done de
1563) qui nous montrent les préoccupations du Coneile
quant aux ordres mineurs. Le premier est un document peu
connu qui énumere en détail les fonctions qu’on pourrait
donner (ou ajouter) aux titulaires des ordres mineurs™. Il
est vrai qu’il ne s’agit pas du projet de décret canonique
(présenté le 7 juillet 1563), et que celle énumération n’est
pas entrée dans la formulation définitive de ce décret. Tou-
tefois ce document est bien révélateur des idées du Concile

3r. A. Duvar, L'ordre au Concile de Trenle, dans Eludes sur le
sacrement de U'Ordre (= « Lex Orandi », 22). Paris, 1957, 2797-324; sur
les ordres mineurs, 308-314; cf. aussi CrocE, 307-311.

32. Cf. le canon 17 du décret De reformalione, cité infra; l'article
cité n. 42 donne (p. 492) le texte de Calvin qui explique celle formule
du Concile.

33. Cf. Crocg, 309 s.; Duvaw, lee. cil., 311 ss.
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qui s’appuie sur les conceptions de quelques théologiens et
sur les réformes déja faites par quelques évéques modeéles.
Il y a derriere ces projets deux molifs qui poussent vers une
réforme : les ordres sont devenus nuda nomina : videmur
Junctiones amisisse et nuda nomina retinuisse®, et d’autre
part la situation des évéques et des prétres, surtout dans
les grandes villes, est devenue insupportable.

Quant aux portiers on suggere ceci : Ul ostiarii libram
conficienl in quo descripti sinl quicumque tempore ab
ecclesia statuto non communicaverint et qui peccatricem
vitam publice ducunl quive negligentius diebus festis ad
sacra conveniunt. Hoc enim calalogo adiutus pastor facilius
oves sibt commissas curare polerit (le fichier paroissial en
plein 16° siécle!). Dabunt etiam operam ut ccemeteria sae-
pius verrantur el omni feeditale purgata diligenter custo-
diantur™®.

Voici les suggestions quant aux lecteurs. Ils pourraient
avant la messe et 1'office lire aux fideles des péricopes de
I’Ancien et du Nouveau Testament, et des passages des
Péres. Hors de la messe ils pourraient faire une lecture
scripturaire avant la prédication « eliam ul concionator
aliqua ratione admonealur illud sibi imprimis iniunctum
esse ut sanctarum Scripturarum pabulo fideles reficiat® ».

Aux exorcistes on voudrait confier les visites des malades,
dont ils pourraient dresser la liste. En outre, on leur destine
une fonction liturgique qui nous semble assez moderne.
« Publice etiam atque alta voce veluli quidam sacrarum cae-
rimontaram magistri possent fideles admonere, cum. horis
canonicis el missarum sollemniis inlersunt, quo tempore
aut standum aul capul aperiendum ault genuflectendum

34. Concilinm Tridenltinum (Edition de la Gorres-Gesellschaft), IX,
508, dans Volum Episcopi Ostunensis (sitge épiscopal prés de Brin-
disi) du 2 juin 1563,

35. « Que les portiers fassent un livre dans lequel sont inscrits tous
ceux qui, dans le temps prescrit par 1'Eglise, n’ont pas communié et
qui ménent publiquement une vie de péché, et qui, les jours de fétes,
s‘approchent des sacrements avec négligence. Car, aidé par ce réper-
toire, le pasteur pourra plus facilement prendre soin des brebis qui
lui sont confiées. Ils veilleront, en outre, & ce que les cimeliéres soient
souvenl netloyés et soigneusement gardés nels de toule ordure. »
Ibid., 599; cf. Crocr, 3og; Duvar, loc. cit., 312.

36. « Et pour que le prédicateur soil averti de quelque maniére
qu’il Tui est prescrit, avant tout, de restaurer les fideéles par I'aliment
des Saintes Ecrilures. » Ibid., 5gg.
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essel aut fronli sanclae crucis signum imprimendum aul
pectus tundendum esset. Videmus enim quam negligenter
huismodi ecclesiae caerimoniae serventur quae tamen vel
ad declarandam vel ad excitandam animi devotionem salu-
briter ac necessario instituta sunt®. »

Les acolytes pourraient dresser les registres de bapléme
el de mariage, les sous-diacres remplir la fonction de calé-
chétes .

Le deuxieme document est beaucoup plus important; ¢ est
le canon 17 du décret De reformatione du 15 juillet 1563.
Sans mentionner les délails dont nous venons de parler,
le Concile dit : « Ut sanctorum ordinum a diaconalu ad
ostiartatum functiones, ab apostolorum temporibus in
ecclesia laudabiliter receplae, el pluribus in locis aliquam-
din intermissae, in usum iuzxla sacros canones revocentur,
nec ab haereticis tamquam otiosae traducantuar : illius prisci
moris restituendi desiderio flagrans® », le Concile décreéle
la restauration des ordres mineurs en ce sens qu'ils doivent
vraiment éire exercés par les jeunes clercs, au moins les
jours de féte dans la cathédrale ou dans une autre église de
la ville épiscopale . On voit bien les diflicultés que ce déeret
soulévera, et on va jusqu’a permetire de confier ces fonctions
a des gens mariés : « Quodsi ministeriis quattuor minorum
ordinum exercendis clerici coelibes praesto non erunt, suf-
fici possint eliam coniugali vilae probalae, dummodo non
bigami, ad ea munia obeunda idonei, et qui tonsuram el
habitum clericalem in ecclesia gestent ', »

37. « En oultre qu’ils puissent publiquement, et & haule voix,
comme des maitres des cérémonies sacrées : averlir les fidéles, lors-
qu’ils assistent aux heures canoniques et & la messe, du moment ot
ils doivent se tenir debout ou se découvrir la léle, ou s’agenouiller,
ou marquer sur leur front le signe de la sainle croix, ou se frapper la
poitrine. Nous voyons, en effet, avec quelle négligence sont observées
ces cérémonies de 1'Eglise qui, cependant, ont été instituées de facon
salutaire et indispensable pour manifester ou exciter la dévotion de
I'dme. » Ibid., 6oo.

38. Ibid., 6oo s.

39. « Pour que les fonctions des saints ordres, du diaconal & 1'os-
tiariat, recues a juste titre dans 1'Eglise depuis 1'époque des Apdtres,
et parfois tombées en désuétude en beaucoup de lieux, soient remises
en usage selon les saints Canons et ne soient pas considérées par les
hérétiques comme oiseuses; brilant du désir de restituer cette antique
maniére de faire... »

ho. Ibid., 627, 36-628; 2; cf. Duvar, loc. cil., 313, n. 4.

4. « Si, pour exercer les ministéres des quatre ordres mineurs, on
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Les initiatives du Concile, si heureuses qu’elles aient été,
ont échoué. Elles souffraient d'un défaut fondamental : il
n'élait pas possible de metire le vin nouveau d'un clergé
mineur vraiment vivant dans les vieilles oulres des Staluta
Ecclesiae antiqua. Méme la conceplion fondamentale des
Péres de Trenle d’apres laquelle les ordres mineurs restaient
des degrés du sacerdoce sur chacun desquels on pouvait
demeurer (autrement l'idée des minoristes mariés ne leur
serait pas venue!)* ne s’est pas maintenue; les ordres mi-
neurs (tels qu’ils étaient avant le Concile) sont devenus dans
un sens exclusif des étapes vers la prétrise (ef. can. 73,
§ 1). Il est vrai que le can. 978 dil : « in receptis ordinibus
sese exerceanl », mais malheureusement ce n'est qu’une
fiction, si 'on compare la réalité de nos séminaires avec
les possibilités, si riches el si accordées aux idées moder-
nes d'une formation professionnelle, qui sont marquées par
le mot exercitium.

Aprés qualre siecles, malgré la nécessilé toujours crois-
sanle d’'une cloison élanche entre la zone des « gérants
des mystéres de Dieu » el les taches techniques et adminis-
tratives du régne de Dieu dans le monde moderne, les ordres
mineurs sont toujours nuda nomina; 1'Eglise est toujours
une armée sans sous-officiers. (Toul en reconnaissant le
caraclére d’un sacramental aux ordres mineurs tels que
nous les pratiquons aujourd’hui, il faut dire qu’en compa-
raison avec |'état authentique nous n’avons conservé, d un
corps de sous-officiers indispensable pour le fonctionnement
de I'armée, que les galons; parfois on les met et on les ole
tous les quatre en une demi-heure tout en laissant subsister
I'impression que chaque sous-diacre catholique est « sorti
du rang »!). On peut dire, me semble-t-il, sans exagérer
Res clamat, ul reformetur.

Bavtinasar FISCHER,
Treves.

n'a pas sous la main de clercs célibalaires, on pourra y suppléer
encore par des hommes mariés de vie approuvée, pourvu qu'ils ne
soient pas bigames, qui soient capables d’endosser ces fonclions, et
qui porteront dans 1'église la tonsure et 1'habit clérical. » Ibid., 628,
10-13; cf. Duvawr, loc. cit., 313, n. 6.

f2. Cf. D'article récent de M. Corpexiati, Les Ordres inférieurs :
degrés du Sacerdoce ou élapes vers la prélrise ? dans Nouv. Rev.
Théol., 81 (1959), 48g-Hor.



LE MINISTERE DES FEMMES
DANS L’EGLISE ANCIENNE

de 1'Eglise comporte deux évidences premicres. D'une

part, il n’a jamais été question que les femmes occu-
pent les fonctions proprement sacerdotales. Jamais nous ne
voyons une femme offrir le sacrifice eucharistique, conférer
une ordination, précher dans 1'église. D'autlre part toule
I'histoire du christianisme — et en parliculier celle des
premiers siecles — montre la parl considérable prise par les
femmes & la mission, au culte, & 'enseignement. Mais Ia
difficulté de notre question est que ce statut du ministere
féminin n’a jamais été bien défini. 11 a pris des formes
diverses selon les temps et les pays. Il a comporté des allri-
butions variées suivant les besoins. Il a été parfois inlégré
dans la hiérarchie et parfois considéré comme laic. Clesl
pourquoi seule une étude historique nous permeltra de dé-
cager les constantes el de marquer les inlerrogalions.

Lh question de la parlicipalion des femmes au minislére

Le Nouveau Testament — el trés particuliérement les épi-
tres de saint Paul — nous meltent en présence de données
diverses qu’il faut examiner successivement. La premiére évi-
dence est le role missionnaire important joué par les femmes.
Dans I’épitre aux Romains, 16, 1-16, Paul nomme un cerlain
nombre de femmes qui ont travaillé avec lui. Les lermes
qu’il emploie sont importants & noter. Il nomme d’abord
« Phoebé, notre sceur, qui est servante (Owaxovog) de I'Eglise
de Cenchrées. Elle a été un soulien (mpoctatic) pour moi el
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pour beaucoup. Saluez Prisca et Aquila, qui sont mes colla-
horateurs (cvvepyoveg) dans le Christ Jésus... Saluez Marie,
qui-a beaucoup travaillé (€xoniacev) pour nous ». De méme
Tryphéne, Tryphose, Persis travaillent (xomév) dans le Sei-
ogneur. Dans 'épitre aux Philippiens il est question « d’Evo-
die et de Syntyché, qui onl combattu avec moi dans 1'Evan-
gile (£v 1@ evayyelip) avec Clément et mes autres collabo-
rateurs (cvveoy®v) » (4, 2).

Il ne faut pas tirer de ces textes plus qu’ils ne contien-
nenl. Le mot owaxovog, appliqué a Phoebé, n’a (rés vrai-
semblablement pas le sens d’une fonction hiérarchique dé-
terminée, comme il 1'aura plus tard pour les femmes. Il a
le sens général de serviteur qu’il a d’ordinaire dans le Nou-
veau Testament (Eph., 6, 21)!. De méme npootdatic n’in-
dique pas la présidence d’une communaulé, comme le
conlexte le montre. Mais par ailleurs, il ne faut pas les
minimiser. Les mols ocuvvepydg, dwaxovos indiquent chez
Paul pour les hommes une participation & 1'évangélisation.
Il n’y a pas de raison qu’il en soit autrement ici. D’ailleurs,
dans le cas d’Evodie et de Syntyché, il est parlé explicite-
ment d’une collaboration « dans l'annonce de la bonne
nouvelle » (edbayyehov). De méme l'expression « travailler
dans le Seigneur » ne peul désigner que des taches apos-
toliques.

Certains témoignages ultérieurs apportent une confirma-
tion a cette participation des femmes a 1'évangélisation aux
lemps apostoliques. Un texte essentiel serait les Actes de
Paul et de Thécle, si on pouvait leur faire crédit. Tertullien
nous apprend qu’ils sont la fabrication d’'un préire asiate
(Bapt., 17, 4). Mais Tertullien, nous le verrons, marque une
réaction Irés vive contre le ministéere féminin. 11 est donc
suspect d’avoir majoré sa condamnalion de 1'ouvrage. Et
celui-ci doit contenir un fond de tradition authentique. Or
nous voyons Thecle convertir Tryphéne et un groupe de
femmes & Antioche par sa confession devant le juge, puis
aller chez Tryphéne et y demeurer huit jours, « l'instrui-
sant (xatnmocoa) de la Parole de Dieu, en sorle que la
plupart de ses servanles crurent » (38-39).

1. OrickNE (Com. Rom., X, 17) parle toutefois de femmes « insti-
tuées en vue du ministére » qu’il nomme ministrae. /



72 LA MAISON-DIEU, 61

On remarquera que 'apostolat de Théele ne concerne que
les femmes, que d’autre part il ne s’exerce pas a l'assem-
blée, mais en privé. Ceci rejoinl la mani¢re dont Clément
d’Alexandrie nous décrit le rdle missionnaire des femmes
aux temps apostoliques : « Les Apdires, s’appliquant sans
reliche a 1'évangélisation (xnpovyua) conformément a leur
ministere (Owaxovia) prenaient avec eux des femmes, qui
é¢taient non des ¢pouses, mais des sceurs, pour éire leurs
collaboratrices (cvvoiaxdvovg) aupres des femmes qui de-
meuraient a la maison : par elles la doclrine (di10acxalia)
du Seigneur pénétrait dans les appartements des femmes
(Yovauxwvitig) sans préler & suspicion » (Strom., 1, 6, 53).
Ce texte est précieux, a la fois par ce qu’il aflirme el par
les limites qu’il y apporte. Cet apostolat féminin concernait
essentiellement le ministére auprés des femmes et s’exercail
principalement a I'intérieur des maisons. Nous nolerons que
saint Paul associe souvent les femmes qu’il menlionne a
I'aposiolat exercé dans leurs maisons (Rom., 16, 4; 1 Cor.,
£6,.15). ,

Un second aspect de la participation des femmes au minis-
tére aux lemps apostoliques est celui de la prophétie. Lexis-
tence d’un prophétisme féminin dans les communaulés pri-
mitives est attestée. Les Actes des Apodtres nous parlent des
quatre filles de Philippe I'Evangéliste, qui prophétisaient
(21, g). Par ailleurs saint Paul, dans un texte capital, écrit :
« Tout homme qui prie (rpocevyduevog) ou qui prophélise
la téte couverle déshonore sa téte. Toule femme qui prie
ou qui prophétise la téte non voilée déshonore sa téte »
(I Cor., 11, 4-0). Le prophétisme de la femme esl ici sur
le méme plan que celui de 'homme. Le mot a donc le
méme sens pour l'un et 'autre. Or le prophele, au sens
du Nouveau Testament, n’est pas seulement un inspiré, ¢ esl
quelqu’un qui exerce une fonction a l'intérieur de la com-
munauté. Saint Paul le situe entre 'apdtre et le didascale
(I Cor., 12, 28). La Didach@ le rapproche du missionnaire
(&ndotolog) (11, 3). Son statut précis esl difficile & définir.
Audet refuse d’y voir un ministére proprement dit. Mais
ceci me parait conleslable®.

Par ailleurs le texte de I Cor., 11, 4-5 montre que la fonc-

2. Voir Théologie du Judéo-christianisme, pp. fob-40q.
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tion du prophéte s’exerce dans l'assemblée chrélienne. De
nombreux textes d’ailleurs en (émoignent. Audet a bien
montré le lien du prophete et de 'action de grices a propos
de Didaché, 10, 7 : « Laissez les prophetes faire leur action
de grices®. » On voil donc la question soulevée ici. Jus-
qu'a présent nous avons envisagé la participation des
femmes a l'apostolal missionnaire, c’est-a-dire au kérygme
et a la caléchese, essenliellement aupres des femmes. Et
nous avions précisément remarqué que ces activilés s’exer-
caient en dehors de 1'assemblée officielle de la communauté.
Or ici nous sommes en présence d'un texte qui concerne la
parlicipalion des femmes a l'assemblée chrétienne. Clest
une nouvelle question qui est soulevée.

Le probleme se corse du fait que d’autres textes semblent
conlester le droit pour les femmes d’intervenir dans | assem-
blée. Et justement le premier de ces lexles se trouve appar-
tenir & la méme Premieére aux Corinthiens. C'est le texte
fameux : « Comme cela a lieu dans toutes les églises des
saints, que les femmes se laisent dans les assemblées. 1l
ne leur est pas permis en effet de parler (Aaleiv), mais
qu’elles soient soumises, comme le dil aussi la Loi. Si
elles veulent s’instruire sur quelques points, quelles inler-
rogent leurs maris & la maison, car il est honleux pour une
femme de parler (Aaleiv) a l'assemblée » (14, 34-35). Le
texte parait bien contredire celui du chapitre 11. Et on ne
peut pas dire qu’il s'agisse de deux communaulés diffé-
rentes, puisque les deux lextes senl dans la méme épitre.

Bien des explications ont élé tenlées de cetle contradic-
tion. Pour ma part, il me parait qu’elle concerne deux
aclivités différentes. Une chose est acquise, c¢’est qu’il n’esl
pas permis & la femme d’enseigner & l'assemblée. Peut-étre
la chose avait-elle eu lieu. Ceci explique que Paul l'inter-
dise. Mais elle parait de toutes maniéres avoir ¢té toujours
exclue. C'est directement cette prédication de la parole a
I’assemblée que désigne le mot Aaleiv, qui releve du style
élevé et souligne le caractére sacré, cultuel, de cette prédi-
cation*. Le commentaire de Paul est d’ailleurs explicite. La

3. La Didache, inslruction des Apdlres, pp. 432-433.
k. Voir Hebr., 13, 7 : Nakeiv tov Abyov; 1 Cor., 2, 17 : &v Xp1o1d Aalod-
LEY,
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femme ne saurait avoir le rdle d’instruire. Saint Paul re-
viendra explicilement la-dessus dans un passage de la pre-
micre épitre & Timothée : « Que la femme recoive l'ins-
truction en silence, dans une enlieére soumission (bmotdyn).
Quant & enseigner (01ddoxewv), je ne le permels pas a la
femme » (2, 11-12). C’est donc la didascalie qui est ici envi-
sagée. Le mot Vmotdyn est intéressant. Il implique en effet
que la femme ne saurait appartenir a la hiérarchie propre-
ment dile, dont les prérogatives sont la présidence de 1'as-
semblée, I'enseignement avant autorité, 1'offrande de 1'Eu-
charislie.

Mais le réle du prophete dans 1'assemblée n'est pas d’a-
bord d’enseigner : c’est la fonction du didascale. Il est
essenliellement de prier. Si nous reprenons le fexle de la
Premiére aux Corinthiens, nous remarquons qu’il parle de
tout homme ou de toute femme qui prie (mpocevyduevoc) ou
qui prophétise. Si l'enseignement est ainsi inlerdit aux
femmes, il ne parait pas qu’il leur soit défendu de prier
a haute voix & l'assemblée. Nous remarquerons dailleurs
que dans la premiére épitre & Timothée, Paul traite d’abord
de la question de la priére : « Je veux que les femmes prient
en tenue décente, se parant avec pudeur et diserétion, non
pas de torsade, ni d’or, ni de perles, ni de vélemenls coil-
teux, mais d’cecuvres bonnes » (2, 8-g9). Et le texie continue :
« Que la femme recoive l'instruction en silence. » La pre-
miere partie parait bien se référer & l'assemblée, comme
la seconde. Les allusions au vétement d’ailleurs semblent
bien dire qu’il s’agit d'une assemblée. Donec ce texle aussi
milite pour le droit de la femme, de parliciper & la priére
cultuelle.

D’ailleurs nous avons de ceci des confirmations ullérieu-
res. Tertullien est personnellement hostile & toulte parlicipa-
tion de la femme & 'assemblée. Méme devenu monlanisie
et atlaché A la prophétie, il rapportera qu’une jeune fille
ayant eu une vision durant 1’assemblée, c’est seulement
apres celle-ci qu’elle lui en fera part (De Anim., 13). 1l
éerit cependant & propos de saint Paul : « Prescrivant le
silence aux femmes dans l’'assemblée, de peur qu’elles ne
disent quelque chose en vue d’enseigner (docendi), il mon-
tre d’ailleurs que celles-ci ont aussi le droit de prophétiser,
lorsqu’il impose le voile & la femme, méme lorsqu’elle pro-
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phétise » (Adv. Marc., 5, 8). On voit toutefois comment Ter-
tullien tire les textes & lui : il leur fait dire que, bien que la
femme ail en droit la possibilité de prophétiser a 1’assem-
blée, Paul la condamne au silence, de peur qu’elle ne
veuille aussi enseigner.

Un dernier texte, tiré de la Didascalie des Apbtres, résu-
mera bien l'ensemble de ce que nous avons vu jusqu’ici.
Nous n’oublions pas que c’est fictivement un Apdire qui
est censé parler : « Nous ne permettons pas aux femmes
d’enseigner (d1ddoxev) dans 1'Eglise, mais seulement de
prier (mpocedyecbar). En effet, notre maitre et Seigneur
Jésus nous ayant envoyés, nous les Douze, enseigner le
peuple et les nalions, n’a jamais envoyé officiellement des
femmes pour précher, quoique n’en manquant pas : il y
avait en effet avee nous Marie-Madeleine, Marie mere de
Jacques el Salomé. Mais s’il avait été nécessaire que les
femmes enseignent (010doxewv), lui-méme le premier aurait
ordonné aussi a celles-ci d’instruire (xatnyeiv) le peuple »
(15; 124). Tous les plans sont ici bien marqués : participa-
tion des femmes a l'instruction hors de 1'assemblée, par-
ticipation a la priére & 1'assemblée, interdiclion de 1’ensei-
gnement dans l'assemblée.

Reste que cette participation des femmes & la priere offi-
cielle de 1'assemblée chrétienne est difficile & préciser. Elle
ne saurait jamais étre 1 Eucharistie proprement dile, que
toule la tradition réserve au prétre. Elle ne parait méme pas
constiluer un ministére proprement dit. Mais elle exprime
le droit & une participation aclive & la priere lilurgique de
"assemblée. Et de méme que le rdle des femmes dans la
caléchese et la mission correspond bien & ce ue nous con-
naissons aujourd hui, de méme l'instinct de la tradition,
qui n’admettrait pas qu’une femme préchit dans une église,
admet parfailement le chant de l'office liturgique dirigé et
exéculé par les moniales, et éventuellement qu'une femme
dirigeit la priére de la communaulté dans une paroisse sans
prétre, mais ne monltit pas en chaire.

Ceci a peul-étre besoin d’étre rappelé puisque, dans une
élude récente, Mgr Romita s’applique a démonlrer que,
sous l'incontestable évolution des idées, sont demeurés in-
tangibles les vieux principes de la séparation du clergé et
des laics — des femmes surtout — pour la participation du
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chant liturgique, n’étant liturgique en rigueur d’expression
que ce qui est fail par des clercs. Aussi ce ne serait que par
une tolérance qu’on serait passé aujourd'hui de 1'absolue
défense aux femmes de chanler intra ambitum ecclesiae A
I"économie actuelle. Dom Olivier Rousseau, & qui j'em-
prunte celte analyse (La Maison-Dieu, 57, pp. 168-169), en
contesle justement le principe. Il a absolument raison. La
participation des femmes & la pricre liturgique apparait en
effet comme éminemment traditionnelle®. Ei la fonction de
chantre conférée & une femme ferait d’elle aujourd’hui sim-
plement 1'héritiere des prophélesses voilées de saint Paul.

Jusqu'a présent nous avons vu les femmes coopérer
aux ministére des anootolor et des mpdonTar, non toulefois
des owodoxalor, Mais & c¢6lé de ces minisléres, nous ren-
controns dans la communaulé apostolique une organisa-
tion des Eglises locales avec les mpecfortepor, les énioxomor
el les o1dxovor. Les attribulions de ces divers groupes ne se
dégagenl que peu a peu. Mais déja, comme on le sait, dans
les épilres d’'Ignace d’Anlioche, ils constituent une hiérar-
chie ordonnée. Or de méme que nous avons vu les femmes
assocides aux ministéres missionnaires, nous allons les voir
associées aux ministéres locaux. Et de méme que ceux-ci
absorbent les minisléres missionnaires, au moins apparem-
ment, pour les hommes, de méme en sera-t-il pour les fem-
mes, si bien que le probléme que nous abordons maintenant
sera imporlant pour 'avenir.

La premiére question esl celle des veuves (yfipair). Le mol
peut désigner déja dans le Nouveau Testament trois réalités
différentes, mais qui ne sont pas sans relation. Les Acles
des Apdires nous apprennent que les veuves dgées élaient
prise en charge par la communauté (6, 1-2; g, 36 et suiv.).
Ici il s’agit simplement des veuves au sens ordinaire du
molt. Mais déja ’épitre & Tile nous monlre ces veuves jouant
un certain rdle dans la communaulé @ « Que les femmes
Agbes (mpeoPimideg) se comporlent comme il convienl a
des personnes consacrées, qu elles ne soienl ni médisanles,
ni esclaves du vice, qu’elles enseignenl le bien (xalododo-
xalor), qu’elles apprennent aux jeunes a aimer leur mari

6. Voir P. G., 46, g93 A.
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et leurs enfants » (2, 3-4). 1l s’agit ici des veuves en général
et non d'une fonction proprement dite. Mais d’une part,
cet élat de veuve parail impliquer une exigence de perfec-
tion. Et par ailleurs, il implique une certaine mission
aupres des jeunes filles de lIa communauté. Leur réle parait
voisin, dans le cadre d’une communauté constituée, de celui
des collaboratrices des Apdires dans la communauté mis-
sionnaire. Aussi bien Origéne (Com. Rom., 10, 17), rappro-
chait-il la Pheebé de I'épitre aux Romains des veuves de
I'épitre a Tite.

La premiere épitre & Timothée confirme ces données en
y ajoutant une précision supplémentaire : « Honore les
veuves qui sont réellement des veuves... Celle qui est réel-
lement une veuve a mis son espoir en Dieu et elle persévere
nuit et jour dans les supplications et les priéres... Une
veuve, pour étre inscrite sur le role (xataléyewv), doit étre
dgée de soixanle ans au moins, n’'avoir été mariée qu’une
fois, avoir exercé I'hospiialité, lavé les pieds des saints,
pratiqué toute bonne ceuvre » (5, g-10). Iei 'accent est
mis davantage sur 'aspect ascétique et contemplalif de la
vie des veuves que sur leurs fonclions dans la communauté.
Mais le point intéressant est l'inscriplion sur un regisire
el les conditions qu’elle suppose, car ceci manifeste qu’il
ne s agit pas de toutes les veuves, mais de certaines d’entre
elles el qui constituent une catégorie de communauté. Ceci
est la premieére indication d’'un ordre de veuves, paralléle
aux auitres ordres.

L’existence de cet ordre des veuves nous est confirmée
par la littérature ecclésiastique archaique. Polycarpe le pre-
mier les appelle « I'autel (Buociawomprov) de Dieu » (Phil., 4,
3), d'une expression qui reviendra fréquemment et qui pro-
longe la phrase de Paul sur leur intercession spirituelle.
Ignace, dans une expression élrange, parle des « vierges
appelées veuves » (Smyrn., 13, 1), ce qui monire bien que
le mot « veuve » a passé du sens ordinaire a celui d'un ordre
ecclésiastique. Ces simples allusions ne fournissent pas d’in-
dications sur le ministére des veuves. Hermas toutefois nous
monire une femme, Grapté, chargée de faire connaiire le
contenu de la révélation qu’il a recue aux veuves el aux
orphelins, tandis que lui le lira devant les presbytres
(Vis., 2, 3). Graplé appartient vraisemblablement & 1'ordre
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des veuves. Ceci confirme que la principale tiche de celles-
ci était une tiche d’enseignement aupres des femmes.

A cOté des veuves et dans une ligne tout a fait distinele, il
parail bien que le Nouveau Testamenl el la période aposto-
lique nous présenlent déja I'existence de diaconesses. Dans
un passage ou il est question des diacres au sens technique
du mot, Paul écrit en effet : « Que les diacres soient des
hommes honorables... qu’ils soient éprouvés, ensuite qu’ils
remplissent leur service de diacre. Que les femmes sembla-
blement soient honorables (oceguvai), point médisantes,
sobres, dignes de confiance en tout. Que les diacres n’aient
été mariés qu'une fois » (I Tim., 3, 8-11). Il parait bien
que les femmes dont il est question, qui sont nettement
distinguées des épouses des diacres et donl la deseription
est paralléle a celle de ceux-ci, désignent des diaconesses.
I[ci Ie mot a un sens technique. I1 désigne un ministére qui
fait partie de la hiérarchie. 11 semblerait, si nous nous
rappelons ce que nous avons dit des apotres, des prophé-
lesses, des anciennes, que chaque ministére masculin ail
eu une sorle de dédoublement féminin, de caractére subor-
donné et relatif au prolongement aupreés des femmes de ce
ministére. Et en poussant ma pensée a la limite, je dirais
qu’'a Dorigine plusieurs ministéres masculins s’accompa-
onenl d'un ministére féminin mineur.

Le texte de saint Paul ne contient pas le mot owaxovog
appliqué aux femmes. Mais un autre témoignage trés archai-
que semble le supposer. Il s’agit de la leltre écrite & Trajan
par Pline le Jeune au début du deuxiéme siécle el qui con-
cerne les chrétiens du Pont. Pline écril ceci : « J'ai eru
nécessaire d’obtenir par la torlure des renseignemenls de
deux servantes (ancillae) qu’ils appellent des diaconesses
(ministrae) » (10, 96, 8). Le terme ministra parait traduire
didxovoz. Or dans le texte' de Pline le mot a un sens techni-
que. 11 désigne des femmes qui avaient un ministére déter-
miné dans la communauté. On remarquera d’autre part que
le terme ancilla semble désigner des charges inférieures.
Nous sommes loin de la vénération qui entoure les
veuves. Par ailleurs, pour les diaconesses, c’est le caraclere
de service qui apparait comme le poinl essentiel. Il sem-
ble donc qu’il s’agisse d'un minisiére inférieur de I'Eglise.
Si on ajoute enfin que le ministére des diacres a €lé tres
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Lot d’assisler I'évéque dans les fonclions cultuelles du bap-
téme, de l'assemblée, des malades, il parait bien que
dés celle époque le propre des diaconesses a é1é d’apporter
a I'évéque et aux diacres une assistance dans les fonctions
cultuelles en ce qui concerne les femmes. La suite nous en
apportera confirmation.

Ainsi la communaulé apostolique nous présente une par-
ticipation tres grande des femmes aux différents ministeres
de la communauté sous des formes variées. Mais cela n’al-
lait pas sans enlirainer des exagéralions. La grande place
prise par les femmes dans la premiére expansion de 1'Eglise
pouvait les amener & vouloir y exercer des fonclions qui
ne leur revenaient pas ou a abuser de celles qui leur étaient
accordées. C'est ce donl nous trouvons I'écho au deuxieme
siecle dans les courants hétérodoxes. Mais on sait combien
les frontiéres de l'orthodoxie et de 1'hélérodoxie sont ici
difficiles parfois a déceler. Le cas le plus intéressant est
celui de 1'Eglise marcionite, qui prétend continuer les com-
munaulés pauliniennes. C’est elle que vise Tertullien, quand
il éerit : « Chez les femmes hérétiques, quelle impudence!
N'osent-elles pas enseigner, disputer, exorciser, prometire
des guérisons, peut-étre méme baptiser » (Praescript., 41, 5.
Voir aussi Bapt., 17, 4). On remarquera que méme chez les
marcionites la prétention des femmes a bapliser aurait paru
exorbilante. Tertullien & celte occasion pose fermement
I'exclusion des femmes par rapport aux ministéres propre-
ment sacerdotaux : « Il n'est pas permis & la femme de
parler & I'église, mais pas non plus d’enseigner, de baptiser,
de faire I'offrande, ni de revendiquer pour elle aucune part
de la fonction (munus) de ’homme, ni du ministére (offi-
cium) sacerdotal » (Virg. vel., g, 1).

Mais la question de la participation des femmes aux mi-
nistéres proprement sacerdotaux de l'enseignement ofliciel
el de la collation des sacrements ne s’esl jamais posée sérieu-
sement. Par contre, nous avons vu le rdle incontestable des
femmes dans 'apostolat et la prophétie. Ici elles restaient
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dans un domaine qui leur était ouverl. Mais il parait bien
qu’il ail donné lieu a des abus. En fail ¢’est dans les couranls
hétérodoxes que nous voyons les femmes jouer ici un rdle
prépondérant. On remarquera d’abord la place que, dans les
apocryphes de tendance gnoslique, jouent les femmes de 1'é-
poque apostolique. Marie-Madeleine dans la Pistis Sophia,
Salomé dans I'Evangile des Egyptiens, Marie dans 1'Evan-
gile de Marie sont porleuses de révélations secretes. Par ail-
leurs les gnostiques sont accompagnés de femmes qui jouent
un role tres important. C'est le cas d’Hélene & cOlé de
Simon, de Marcelline prés de Marc le Mage, de Philomeéne
prés d’Apelle. On sait d’autre part le rdle des prophétesses
dans le monlanisme.

Le probléeme ici est beaucoup plus délicat. A bien des
égards en effet, le role joué par ces femmes est conforme
a celui qu’elles jouaient dans la communaulé primilive.
Hippolyte, dans son Commentaire sur le Cantique, appelle
Marie-Madeleine « 1'apdire des apdtres ». Et une tradition,
qui n’est peut-étre pas historique, mais qui n'est stirement
pas hérétique, fait de Marthe et de Marie les apdires de la
Provence avec Lazare. Quand les Actes de Philippe nous
monlrent Marianne accompagnant Philippe dans son apos-
tolat, ceci n’excéde pas ce que nous disent les Acles de
Paul el de Thécle. Mais deux choses apparaissent. D'une
part ce prophétisme féminin tendait & majorer ses altribu-
tions, et par ailleurs il était exploité par les hérésiarques.

La réponse de 1'Eglise va consister — et c’est le trail
marquant de la seconde période de I'histoire du ministere
des femmes, celle qui commence au 3° siecle, — & inslitu-
tionnaliser le ministére des femmes. La premiére tenlative
congistera 4 1'absorber dans une institution déja existante,
celle des veuves. La grande période de celle institution esl
le début du 3¢ siécle. Ce que nous avions vu ébauché chez
saint Paul est devenu un ordre de 1'Eglise, qui apparail
dans les énumérations apres les évéques, les prétres et les
diacres. Ainsi déjha chez Clément d’Alexandrie (Ped., 3, 12,
97) qui range les veuves, aprds les trois ordres masculins,
parmi les personnes éminenles (&x\extd npocona). De méme
chez Origene (Or., 28, 4). Celui-ci déclare que, si le role
des veuves consistait seulement & laver les pieds, ce donl
peuvent s’acquitier des servantes el des domestiques, il n'y
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aurait pas lieu de les ranger (xataretaybar) dans la dignilé
ecclésiaslique (ExxAnciactixi tiun).

Les textes sonl nombreux qui atteslent celle incorpora-
tion des veuves a la hiérarchie. Origéne encore écrit : « Non
seulement la fornication, mais les secondes noces excluent
des dignilés ecclésiastiques. En effet ni un évéque, ni un
prétre, ni un diacre, ni une veuve ne peuvent étre bigames »
(Ho. Lc., 17). Co. Rom., 16, 1, 2 parle de leur ministerium
el Ho. Is., 6, 3 de leur ecclesiasticus honor. Les éerits
pseudo-clémentins ® mentionnent le viduarum ordo, apreés
les trois ordres masculins (Hom., g, 36, 2; Rec., 6, 15) et le
considérent comme un ministerium (Rec., 6, 15). En Afri-
que, Tertullien mentionne une vierge qui fait partie depuis
vingl ans du viduatus (Virg. Vel., g, 2). 1l rappelle qu’une
veuve ne peul étre inscrite dans l'ordo, si elle a ¢té mariée
deux fois (Uzx., 1, 7, 4). 1l connumere les veuves avec les
trois ordres masculins, en les désignant comme secta (Mon.,
11, 1). Ces quatre groupes constituent 1 ordo ecclesiae (11,
4), le elerus (12, 1). Il atteste la présence des veuves a coOté
de celle des presbytres dans 'assemblée (Pud., 13, 4).

Ces témoignages prouvent l'existence de l'ordre des veu-
ves, mais ils ne contiennent que peu d’indications sur les
questions qui nous intéressent. S’agil-il d'un ordre propre-
ment dit? Quelles en sont les fonctions ? Mais nous avons
d’autres sources qui nous apporteront des précisions. Ce
sont les diverses conslilutions qui remonlent pour une pari
au 3° siecle. Nous avons d’abord divers documents dérivés
de la Tradition Apostolique d’Hippolyte de Rome. Celle-ci,
que nous ne possédons plus, serait, selon J.-M. Hanssens,
d’origine égyplienne’. Tous ces documenis mentionnent
I'ordre des veuves. L’'Ordonnance ecclésiastique, dite égyp-
lienne, existe dans plusieurs versions. Les veuves sonl nom-
mées, apres les évéques, les prétres el les diacres, avant ou
aprés les lecteurs et les sous-diacres : « Qu’on établisse la
veuve par la parole seulement et qu’elle soit comptée parmi

6. L'ordo ecclesiae que représente celte section correspond d’apres
Strecker 3 la situation en Syrie vers 200 (Das Judenchristentum in den
Pseudo-Klemenlinen, p. 11b).

7. La Liturgie d’Hippolyte, Rome, 1959, p. Ho8. J'utilise la nomen-
clature de Hanssens pour désigner les diverses ordonnances.
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les veuves, mais qu’on ne l'ordonne pas, parce qu’elle n’of-
fre pas l'oblation et n’a pas le service liturgique. L’ordi-
nation est pour le clergé, a cause de son service liturgique,
tandis que la veuve est établie pour la priere qui est com-
mune a tous » (11; BorrE, 42).

Les Réglemenls apostoliques nomment les veuves apres
les lecteurs et avant les exorcistes. Ils précisenl que pour
enirer dans l'ordre des veuves (xatatrdcoecBar gic 10 ynpixodv),
il faut que la veuve ail vécu quelque temps sans reproche
aprés la mort de son mari. Elle ne recoit pas d’imposilion
des mains (Epitome, 16, Funck, 82). Quant aux Canons
d’ Hippolyte, ils ne mentionnent pas d’ordination des veu-
ves, mais ils nomment celles-ci parmi les ordres de la hié-
rarchie. Leurs attributions sont « 'assiduilé & la priere, le
soin des malades et de fréquents jetines » (5g, Acueris, 75) %

Nous sommes en présence d'une autre conslitution avee
I’'Ordonnance apostolique. Elle mentionne l'institution de
trois veuves : « Deux pour vaquer a la priére pour lous ceux
qui sont dans l'épreuve et aux révélations (&roxalther)
dans la mesure du nécessaire, une pour assister les femmes
malades. Qu’elles soient serviables, sobres, qu’elles rendent
comple des choses nécessaires aux prétres » (21, HARNACK,
235). Nous avons dans ce texlte un cerlain nombre d’indica-
lions précieuses. Les veuves ne recoivent pas d’ordination.
Leur rdle d’enseignement est réduil. Leur fonclion est la
apocevyn d’abord, qui est toujours considérée comme une
fonction des veuves. Elle ne parait pas simplement la priere,
mais une participation & la liturgie, dans la continuation
des prophétesses pauliniennes. C’est sans doule & ceci éga-
lement que se rapporient les &moxalbpeig. Par ailleurs le
soin des malades n'implique pas seulement assistance malé-
rielle, mais aussi actions cultuelles.

Nous avons enfin en Syrie, au milieu du 3° siecle, la
Didascalie des Apdtres. lei nous sommes en présence de
développements abondants sur tout ce qui concerne l'ordre
des veuves. Leur mission est de prier (mpocevyectar) pour
les bienfaiteurs et pour toute I'Eglise (15, Nau, 123). En ce
qui concerne leur aclivité apostolique, il faul reconnailre

8. Sur la place des veuves dans ces divers documents, voir HANssENs,
op. cil., pp. 126 et 372.
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que le lexte est plutdt restrictif : « Interrogée, elle ne répon-
dra pas aussitot, si ce n’est sur la justice et sur la foi en
Dieu. Elle renverra & ceux qui président (fyotusvor) » (XV,
123). Le texte en donne les raisons : « Si les paiens enten-
dent ceux qui annoncent la parole de Dieu ne pas le faire en
régle, surtout si ¢’est sur I'Incarnation et la Rédemption, ils
plaisanteront et se moqueront au lieu de louer la parole de
Dieu. Et la veuve (mpecpitic) encourra une forte peine pour
avoir é1é occasion de ce blasphéme » (XV, 123). Il ne s’agit
done pas d’'un interdit de droit, mais d’une limilation pour
des raisons pratiques. Ceci s’accompagne d’'un enseigne-
ment général sur l'interdiction aux femmes d’enseigner.
« Il n’est ni requis ni désirable que les femmes enseignent,
car elles n’ont pas ¢é1é établies pour enseigner, mais, en par-
ticulier les veuves, pour prier. Qu'une femme sache donc
qu’elle est 'autel de Dieu » (XV, 124).

Par ailleurs les veuves imposent les mains aux malades :
« Qu’elles n'imposent les mains el ne prienlt sur personne
en dehors du commandement de l'évéque el du diacre »
(XV, 127). La veuve qui est sans discipline « ne se soucie
pas de jetiner et de prier sur ses membres, de leur imposer
les mains » (XV, 128). Par contre « nous ne permelttons 2
une femme ni de bapliser, ni de se laisser baptiser par une
femme, parce que c’est contre l'ordre. S’il était permis
d’étre baptisé par une femme, notre Seigneur et Maitre 1'au-
rait é1é par Marie, sa mere, tandis qu’il I’'a été par Jean »
(XV, 12¢g). On remarquera le caractére presque exclusive-
menl restriclif de ce texte.

L’institut des veuves est attesté encore a la fin du 4° siecle
4 Anlioche par saint Jean Chrysostome (Ho. Math., 66). Mais
dés la seconde moitié du 3° siecle, il était eniré en déca-
dence. A 1'époque méme de Chrysostome les Constitulions
Apostoliques témoignent de son déclin. En fait il disparait
a la fin du 4° sicele. L'institut des veuves est mort de son
ambiguité. Jusqu’'au bout il garde les divers aspects qu’il
avait chez saint Paul. C’est d’une part I’ensemble des fem-
mes dgées qui sont secourues par la communaulé; leur titre
lenr donne un droit d’aumodne, dont elles abusent
parfois. En second lieu, il constitue un idéal de per-
feclion : mais dans ce domaine 1'idéal du veuvage rencontre
trés vite la concurrence triomphante de celui de la virginité.
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EL au 3° siécle celle-ci prend un éclat qui ne cessera d’aller
en grandissant. Enfin le rang éminent qu’on leur a laissé
prendre parfois dans la communauté leur donne la tenla-
lion de trancher dans les questions théologiques, sans pré-
paration suffisante : d’ot les suspicions jelées sur 1'ensei-
gnement donné par les femmes,.

Mais au moment ot l'institut des veuves décline, un
aulre institut féminin va prendre sa releve, qui est celui
des diaconesses. El il est promis & une plus grande fortune.
Nous avons vu qu’on en (rouvait 'annonce dans les temps
apostoliques. Mais il s’agissail alors d'une charge tout a
fait inférieure. Au milieu du 3° si¢ele, il prend une soudaine
expansion. Il bénéficie d’abord de la montée de 1'idéal de
la virginité, auquel il est associé?. Par ailleurs les fonctions
que remplissaient les diaconesses prennent une place gran-
dissante au 3° siecle avee le développement de 1'Eglise. En-
fin, tandis que les veuves forment un milieu assez aulonome
et indépendant, les diaconesses sont bien davanlage dans la
main du clergé, qui les pousse conire les veuves.

Toutefois ce passage se présente de facon différente selon
les documents. Un premier groupe maintient la situation
archaique en 'adaptant aux besoins nouveaux. ('est ce que
nous trouvions dans I’'Ordonnance Apostolique, qui refuse
I'innovation de 1'ordre des diaconesses (24-28; HARNACK, 236-
237). Il faut parler d'un texte que nous avons laissé
de cOlé. Le Testament de Nolre-Seigneur Jésus-Christ esl
un des documents issus de la Tradition Apostolique. lci
I’évolution s’est faite par la transformation de l'institut
des veuves qui gardent leur nom, mais sont en fail des
diaconesses. Elles sont au nombre de trois (I, 34, 83) 1. Elles
occupent un rang éminent (praccedenliam sessionis) dans la
communaulé. Elles sont mentionnées aussitdt apres les dia-
cres. Elles siegent durant la liturgie & gauche de | évéque,
en paralléle avec les diacres qui siégent & sa droite (I, 23,

7). Elles communient les premieres apres les diacres (I, 23,
A7). Elles sont ordonnées sans imposilion des mains (I, 41,
99). Elles unissent aux atiributions anciennes des veuves les

9. C. A., VI, 1=, 4, précise que les diaconesses doivent étre des vierges
et seulement & leur défaut des veuves,
10. Ce qui se trouvait déja dans 1'Ordonnance aposlolique.
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fonctions des diaconesses; en particulier elles assistent 1’évé-
que pour le baptéme des femmes (11, 8, 129).

D’ailleurs, pour cerlaines des fonclions que remplissent
ailleurs les diaconesses, ces veuves se font aider par des
femmes qui assurent l'ordre dans 1'église. Celles-ci se tien-
nent pres de la porte (I, 19, 27). Elles communient en téte
des femmes (I, 23, 47). Elles porlent aux femmes malades la
communion pascale (II, 20, 143). Nous avons ici un état de
chose curieux. L'unique ordre féminin reste celui des veu-
ves qui maintient son prestige el assume les principales
foneclions nouvelles qui se présenlent. Pour les services infé-
rieurs, ils sonf laissés & des femmes de la communauté qui
ne font-pas partie de la hiérarchie®. C’est une situation
inverse de celle de la Didascalie. Ces offices inférieurs non
cléricaux paraissent bien le propre du diaconat féminin
archaique.

La Disdacalie, nous 1'avons vu, présenle 1'institut
des veuves a son déclin. Elle atteste au contraire la monlée
des diaconesses. Un premier passage les mel en paralléle
avec les diacres : « Le diacre a la place du Christ
et vous 'aimerez. Vous honorerez les diaconesses a la place
du Saint-Esprit. Les veuves et les orphelins seront regardés
comme l'aulel » (IX, 82). Le méme parallélisme apparait
plus loin : « C’est pourquoi, 6 évéque, fais-toi des aides qui
conduisent ton peuple vers la vie. Tu choisiras et tu établi-
ras diacres ceux qui te plairont de tout le peuple, un homme
pour faire les nombreuses choses nécessaires et une femme
pour le service des femmes » (XVI, 136).

Les raisons el le contenu de ce ministére sont ensuite
donnés : « Car il y a des maisons ol tu ne peux envoyer
le diacre pres des femmes, & cause des paiens : lu y enver-
ras les diaconesses » (XVI, 134). Ceci était déja la raison
générale du ministére des femmes chez Clément : « Dans
beaucoup d’autres choses encore, l'emploi d'une femme
diaconesse est requis. Et d’abord, quand les femmes des-
cendent dans 'eau pour le baptéme, il est requis que celles
qui descendent dans l'eau soient oinles de 1'huile de 1'onc-
tion par la diaconesse. Quand il ne se renconltre pas de
femme, ni surtout de diaconesses, il est nécessaire que celui

11. VYoir Kawseaca, Diakonisse, D.A.C., TII, g21.
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qui baplise oigne lui-méme celle est baptisée » (XII, 134-
135). Le ministre normalement oinl seulement la téte des
femmes. C'est le role normal de la diaconesse d’oindre le
corps.

A cela ne se cantonne pas son ministére : « Quand celle
qui est baptisée sorlira de I'eau, la diaconesse la recevra,
I'instruira, la nourrira, afin que le sceau infrangible du
bapléme soit imprimé avee pureté et sainteté » (XV, 135).
Ainsi la diaconesse hérite d’une part du rdle d’instruction
des femmes™. Enfin « le ministére des diaconesses t’est
encore nécessaire en bien des choses. Dans les maisons des
paiens ot habitent des femmes fideles, il esl nécessaire que
ce soit la diaconesse qui y aille et visile les femmes mala-
des » (XVI, 135). Ainsi les diaconesses, oulre leur fonction
liturgique propre, héritenl des fonctions pastorales des
veuves.

Les Réglemenls Apostoliques nous monlrent une silua-
tion analogue a celle de la Didascalie. 1ls soulignent plu-
sieurs trails importanls. Les diaconesses jouent un role émi-
nent. Elles sont mentionnées aussitol apres les diacres. Sur-
toul nous y renconlrons une ordinalion des diaconesses. La
formule de celle ordination nous est donnée dans Epilome,
10 (Funek, 81) : « Tu lui imposeras les mains, en présence
du presbylerium, des diacres el des diaconesses, en disant :
Toi qui as rempli de I'Esprit-Saint Debora, Anne et Olda,
toi qui dans le Temple as institué des femmes gardiennes des
porles sainles, regarde la servanle choisie pour le ministére
(Dwaxovia) el donne-lui I'Esprit-Saint, pour qu’elle accom-
plisse dignement la charge qui lui est donnée. »

Nous sommes en présence d'une ordination des diaco-
nesses, qui en fait un véritable ordre mineur. Celle ordina-
tion est atlteslée par d’autres textes de I'époque. Le canon 19
du Concile de Nicée parait en (émoigner, quoi qu’en dise
Kalsbach . En tous cas, le canon 15 de Chalcédoine est
explicite : « Qu'une femme ne soit pas ordonnée (xeipo-
toveloBar) avant quarante ans. » Le mot yeipotovia est lech-
nique pour l'ordination. Il ne s’agit pas d’une quelconque

12. Palladius dira de la diaconesse Olympias « qu’elle a caléchisé
(xatnioaca) beaucoup de femmes » (Hisl. Laus., 50).
13. Voir J. L. W., 11, 1931, p. 374.

B L e,
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yewpobeoia, d'une bénédiction. Nous verrons d’ailleurs
qu’elle s’est prolongée tardivement dans 1'Eglise byzantine
el. chez les nesloriens. kn Occident, Venance Fortunat rap-
porte que l'évéque Médard consacra diaconesse Radegonde
par I'imposition des mains (Vit. Rad., 12). Les oppositions
rencontrées en Occident par cetle ordination des diacones-
ses, qui est d’origine orientale, attestent que l'usage a
tendu a se répandre. Ainsi dans le Concile d’Orange (441) :
« Que les diaconesses ne soient en aucune maniére ordon-
nées. » A Byzance l'ordination comporte imposition des
mains, imposition de 1’6papiov, la robe diaconale, et por-
rection du calice.

Les Réglements nous allestent par ailleurs le rdle des
diaconesses non seulement dans le bapléme, mais dans
I'assemblée : « La diaconesse ne bénit pas, ni n’accomplit
aucune des choses que font les prétres el les diacres, mais
elle garde les porles et elle assiste les prélres, quand ils
baptisent, & cause des convenances » (19, b; Funck, 84). Ici
le role cultuel des diaconesses, outre 1’assistance au bap-
léme, comporle aussi des fonctions inférieures, analogues a
celles des portiers dans l'assemblée, c’est-a-dire qu’elles
surveillent la partie féminine de l'assemblée. Ceci se re-
trouve dans les Conslilulions Apostoliques, dans les parlies
qui leur sont propres : « Que les portiers se tiennent aux
enirées des hommes, les diaconesses (Owaxovor) a celles des
femmes, comme des officiers chargés de la circulation
(vavotoddyor) » (C. A., 11, 57, ro)™. Les diaconesses sont
les inlermédiaires enlre les femmes et le clergé : « Que sans
la diaconesse aucune femme ne s’approche du diacre ou
de l'évéque » (C. A., II, 26, 6). Si une femme pauvre ou
riche n’a pas de place, elle doit lui en fournir une (C. A,
II, 58, 7). Elle est 'assistante du diacre pour ce qui regarde
les femmes et ne doit rien dire ou faire en dehors de lui
(C. A., 1I, 26, 6). Les Conslitulions connaissenl aussi une
ordination (yepotovia) des diaconesses par l'évéque (II,
¥, a4

1h. Syn. Laod., S 7 : « Elles commandent les femmes qui entrent
dans 1'église, elles les font ranger en bon ordre et elles leur montrent ot
el comment se tenir. » Le mot vavotoldyog se trouve dans Hom. Clem.,
Epist. Clem., XIV, 2. Il se rattache & une symbolique de 1'Eglise
comme navire, qui fait partie des priéres d’ordination. Voir A. STREC-
KER, Das Judenchristenlum in den Pseudo-Klemenlinen, pp. 1o4-10).
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L’'importance des diaconesses en Orienl aux 4° el H® sie-
cles est confirmée par les documents littéraires el les ins-
criptions. Saint Basile connait des femmes consacrées
(xabhepoueévar) (Epist., 199, 44). Epiphane explique que,
pour les femmes, 'appartenance au clergé (tayua) s’étend
Jjusqu aux diaconesses (Pan., 79, 2). Jean Chrysostome parle
des femmes élevées a la dignilé (d&iopa) de diaconesses
(BAur, 1, 120). Nous savons qu’Olympias, qui fut amie de
Grégoire de Nysse et de saint Jean Chrysostome, était dia-
conesse (SozomiNne, Hist. Eccles., 8, g). De méme Sabiniana,
la tante de sainl Jean Chrysotome (Pavrap., Hist. Laus., A1,
4). Il parait qu’il en soit de méme de Macrine, la sceur de
Grégoire de Nysse (P. G., 46, 460 A)'. Celui-ci parle
d’autre part d’'une certaine Lampadion, qui gouvernail un
agroupe de vierges el était dans 1'ordre (BaBuog) des diaco-
nesses (46, 9388 D; gg2 C). Jérdme émoigne également de
I'usage des diaconesses en Orient (Co. I Tit.; P. L., 3o,
g22), ce qui montre d’ailleurs qu’elles n’existaient pas en
Occident. Kalsbach a par ailleurs rassemblé un bon nombre
d’inscriptions du 4° et du 5° siecles, nommant les diaco-
nesses '9,

Le diaconal [éminin connailra un développemenl im-
portant dans les communaulés féminines. Celles-ci seront
présidées par une diaconesse. Nous l'avons vu pour Lam-
padion. Palladios parle de la diaconesse d'une communaulé
locale (Hist. Laus., 70, 3). De méme la Vie de saint Nil le
jeune nomme une diaconesse Nyovuevn povaostpiov (p. 135).
(’est cetle diaconesse qui sera appelée plus lard abbesse,
comme le disent explicitement plusieurs auteurs . Dans les
communautés nestoriennes monasltiques, ces diaconesses
auront d’étonnantes attributions. Elles auront acces & 1'am-
bon (Bfjua) pour y lire I'Evangile; elles auront le droit d'en-
censer, mais non de bénir I'encens; elles pourront, en |'ab-
sence du prétre, distribuer la communion aux moniales ™.
Dans une communaulté de sceurs, en 'absence du préire ou

15. 11 est dit « qu’elle oignait (£xpwoe) ses mains dans les services
cultuels (pvonixol) ».

£6..J. L. W, 13, 2041, pp. 277-378.

17. Zscuannacu, Der Dienst der Frau in den ersten Jahrhunderlen,
p. 156.

18. Korzones, Ihwalovoa * meplntmoig Exxl. oixovopiag, p. 12.
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du diacre, elles peuvent prendre le sacrement (uvotmipia)
dans le paradis, mais non sur l'autel, pour le donner & ses
sceurs el aux jeunes enfants

Il reste & remarquer qu’'en Occident nous ne rencontrons
pas I'institutionnalisation du ministére féminin. L’ordre des
veuves, chez Tertullien et Hippolyle, ne comporte pas de
ministere et disparait des Cyprien. A Rome, au jugement de
J.-M. Hanssens, il n’existe méme pas au début du 3° sieécle 2.
Nous ne vovons pas linstitution des diaconesses avant la
fin du 4° siécle. El {|uund elle apparait, ¢’est sous 'influence
grecque. Et de plus il s’agit davantage d'une fonction hono-
rifique que d’'un ministére *.

Ceci nous conduit & un certain nombre de conclusions.
La premiére est l'exclusion des femmes du sacerdoce pro-
prement dit. Le fait est évident. La justification n’en est pas
si facile. J'ai assisté en septembre 1958 a4 1'Assemblée de
I'église luthérienne de Suctde oni la question a été discutée,
L’argument principal des partisans de l'exlension du sacer-
doce aux femmes élait que leur exclusion était liée, aux
origines de 1'Eglise, & la condition générale de la femme 2
celte époque, mais que, & un moment ot les femmes peu-
venl élre médecins, avocates, députés, maires, ambassa-
drices, il n'y a plus de raison qu’elles ne puissent aussi
exercer la fonction sacerdotale. Il faul reconnaitre qu’une
bonne partie des raisons apportées par les théologiens ne
résislg pas a cet argument et s’inspire d'un jugement sur la
femme d’ordre sociologique. Mais par ailleurs 'argument
seripturaire el traditionnel est d’une solidité impression-
nante.

Telle est bien la situation que nous rencontrons dés 1'ori-
gine. Nous avons mentionné déja la Didascalie des Apotres
(15, 124) : « Nous ne permeltons pas aux femmes d’ensei-
gner... En effel notre Maitre et Seigneur Jésus, nous ayant

19. ASEMANI, Bibl. Or., 111, 2, p. 851.
20. Op. cit., pp. 372 et suiv.
a1. Voir KarssacH, loc. cit., col. g24-927.
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envoyes, nous les Douze, enseigner le peuple et les nations,
n'a jamais envoyé officiellement de femmes pour précher
(xnpvyua), quoique n’'en manquant pas. Il y avail en effet
Marie-Madeleine, Marie, mére de Jacques, et Salomé. » Ainsi
le seul argument est ici 'institution positive par le Christ
des Douze Apodtres, qui sonlt des hommes. La Didascalie
raisonne de méme a propos du baptéme : « S’il était permis
d’élre baplisé par une femme, Nolre-Seigneur et Mailre
I'aurait été par Marie, tandis qu’il 'a é1é par Jean » (15,
120).

Nous avons un pelit traité de la question, le plus ancien,
chez Epiphane. Il s’agit de I’hérésie des Collyridiens. Le
mot vient du grec xoMvpidiov: qui signifie un pelit pain.
Les femmes offraient une sorte de culte & la Sainte Vierge,
ou des pains étaient offerts sur une table®. Epiphane com-
mence par une atlaque conltre les femmes en général : « Qui
sont ceux qui enseignent ces choses, sinon des femmes ? En
effel la race des femmes est faible, peu siire el médiocre
d’intelligence. Ici encore le démon a su faire vomir a des
femmes des enseignements ridicules, comme jadis il y a
réussi aupres de Quintilla, Maximilia et Priscilla » (79, 1).
Nous avons déja rencontré celie défiance de l'intelligence
féminine chez Tertullien et dans la Didascalie.

Epiphane en vient alors a 1'hérésie proprement dite :
« Cerlaines femmes ornant une sorte de banc ou de liliere
rectangulaire, élendant dessus une nappe, & un jour feslif
de I'année, y placent un pain (&ptov) et l'offrent (&vage-
povol) au nom de Marie; puis loules communient a ce
pain. » Dans un aulre passage, il donne une descriplion
parallele : « On raconte que certaines femmes venues en
Thrace ici, en Arabie, confectionnent au nom de la Tou-
jours Vierge, un pain (&ptov) el se réunissent en un méme
lieu et accomplissent au nom de la Sainte Vierge une action
aberrante et entreprennent une aclion blasphématoire el
interdite et accomplissent en son nom par des femmes une
acltion sacerdotale (iepovpyeiv) » (78, 23).

Dilger a longuement éludié tous les les détails de celle
singuliere secte. Le xovpix6v parait étre une sorte de tabou-

a2. Voir F.-J. DovLeer, Die eigenarlige Marienverehrung der Philo-
marianiten oder Kollyridianer in Arabia, A. C., I, pp. 106-142.
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ret, de sitge carré (retpaywvov digpov). La collyris est un
petit pain de bonne farine, comme on en donne aux enfants.
Le jour de la féte est peut-éire une ancienne féte mariale.
Le texte est un témoin en tous cas d une forme de dévotion
mariale aberrante. La secte est, selon Epiphane lui-méme,
d’origine thrace. Elle représente sans doute un symbolisme,
ou Marie est subslituée a une déesse et ol des femmes
exercent une sorte de sacerdoce. Il est remarquable toute-
fois que ce culle ait lieu en Arabie. Comme Dédlger 1'a déja
noté, Mahomet reprochera dans le Coran aux chrétiens d’a-
dorer Marie. Il est possible qu’il ait connu des formes aber-
rantes de christianisme ot un tel culle était effectivement
rendu.

A ce propos Epiphane va traiter de la question des fem-
mes el du sacerdoce. 1l ne le fera pas sans agressivilé mas-
culine : « Courage, serviteurs de Dieu, revétons-nous de
senliments virils el mettons en déroute la folie (uavia) de
ces femmes. » Ces femmes renouvellent la faiblesse d’Eve
prenant 'apparence pour la réalité. Mais nous en venons
au ecceur du sujet : « Jamais nulle part une femme n’a
exercé le sacerdoce (iepdrevce) pour Dieu, pas méme Eve :
meéme apres sa chute, elle n'a pas eu 1'audace de metire la
main a une entreprise aussi impie (&oePec); et jamais non
plus aucune de ses filles. » Epiphane montre alors tous
les hommes de 1'Ancien Testament qui offrent des sacrifices.
« Mais nulle part une femme n’a exercé le sacerdoce » (79,
2). Ceci est donc la preuve d’Ancien Testament.

Epiphane continue : « J'en viens au Nouveau Testament.
Si des femmes avaient él¢ instituées pour exercer le sacer-
doce (iepatreverv) pour Dieu, ou pour accomplir une action
liturgique officielle (xavovixdv) dans 1'assemblée (€xxinocia),
il aurait fallu d’abord que Marie elle-méme accomplisse
I'action sacerdolale (iepateia) dans le Nouveau Testament,
elle qui a re¢u I’honneur de porter dans son sein le roi
souverain, le Dieu céleste, le Fils de Dieu. Mais elle ne l'a
pas jugé bon. Il ne lui a méme pas été confié de donner le
baptéme, puisque le Christ n’a pas pu étre baptisé par elle
plutdét que par Jean. » Epiphane monire alors les Apolres
chargés de ces ministéres. Ils instituent des successeurs
« Mais jamais une femme n’a ¢té instituée parmi les évéques
el les prétres. Mais, dit-on, il y avait les qualre filles de
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Philippe qui prophétisaient. Mais elles n’exercaient pas le
sacerdoce (iepateia). Et ¢’est vrai qu’il v a 'ordre des diaco-
nesses (taypa dwaxovioco®v) dans 1'assemblée (dxx noia). Mais
il ne leur est pas permis d’exercer le sacerdoce (igpatevery),
ni de rien accomplir » (79, 3).

Epiphane justifie alors le rdole des diaconesses par des
raisons de convenance, soil dans le soin des femmes mala-
des, soit dans le rite baptismal. « C’est pourquoi, conclut-il,
le Verbe de Dieu ne permet pas & la femme d’enseigner
(Aakelv) a l'église, ni de dominer 1'homme. » Ainsi la dis-
tinction entre les fonclions sacerdolales proprement dites
et 'assistance que peuvenl y apporler les femmes est fondée
sur le Nouveau Testament. Epiphane rassemble ici 1'en-
semble de 1'enseignement sur la question et rattache & 1'au-
torité divine el apostolique 1'exclusion des femmes des fone-
tions sacerdotales.

A ces arcuments, Epiphane ajoute des argcuments de tra-
dition. Il fait observer que ce que réclame l'ordre ecclésias-
tique (ExxAnociactixov tayua) s'étend seulemenl jusqu’aux
diaconesses. L’'Ecriture nomme ici les veuves el parmi
celles-ci elle nomme anciennes (mpecpotioec) les plus agées,
mais nulle part elle n’'établit des prétresses (npecpurepideg
N iepicoag). D’ailleurs pas méme les diacres ne se voient
confier dans l'ordonnance ecclésiastique 1'accomplissement
d’aucun sacremenl (uwwompiov), mais ils sont seulement au
service (dwaxoveily) de ce qui est opéré (Emrelovueva) » (79,
4). La distinction de 'accomplissement des actions sacerdo-
tales et de l'asistance qui y est apporlée est ici tres nelle
et marque bien la ligne de démarcation entre le sacerdoce
el les ministéres inférieurs.

La seconde remarque est qu’a travers toule la tradilion
nous voyvons des femmes assister évéques el prétres dans le
ministére aupres des femmes. L'importance de celte colla-
boration est variable. Elle dépend des besoins. Il est certain
que le cas de I'aide apportée pour le baptéme est en relation
avec la situation particuliere qu’est le bapléme par immer-
sion. Il varie également suivant le lieu. Il est certain en ce
sens que 1'Eglise orientale a donné el donne plus de place
aux femmes dans les fonctions ecclésiales que 'Eglise d’Oc-
cident. Il est sOr aussi que ceci est hié & cerlains couranis
de pensée. Un cerlain anliféminisme, patent chez un Ter-
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tullien, que l'on retrouve au moyen ige, et qui procdde
d’un certain mépris de la femme ou de sa place subordon-
née sociologiquement, a cerlainement joué a cerlaines épo-
ques pour restreindre les ministeéres féminins méme légi-
times. Au contraire le développement du monachisme
féminin a ressuscilé certaines fonclions qui semblaient
moriles.

Si nous essayons de résumer les principales fonclions
remplies par des femmes, nous nolerons d’abord tout ce qui
concerne l'instruction religieuse, en dehors de 1'enseigne-
ment officiel & 1'église. Ceci comporte d’abord 'annonce de
I'Evangile aux femmes paiennes, l'apostolat proprement
missionnaire; ceci comporle en second lieu la préparation
au baptéme, le caléchuménal, qui est attesté pour les dia-
conesses; ceci comporte une direction spirituelle, comme le
P. Hausherr I'a montré dans Direction spirituelle en Orient
aulrefois (250-291); ceci comporte l'enseignement religieux
donné aux adolescenles el aux enfanls; ceci comporle un
enseignement donné dans les communaulés féminines
comme le fait déja Grapté.

En second lieu, il y a I'ensemble des fonctions relatives
au culte. La premiére est 1'assistance a 1'évéque pendant les
baptémes des femmes, ceci comportant 1'onction prébaplis-
male sur le corps et sans doule d’aulres rites comme le
revétement de la robe blanche, comme le suggére la Didasca-
lie, qui parle de l'accueil apres le baptéme. Il y a la fonc-
tion de portier a 1'assemblée, paralleéle & 1'ordre mineur du
méme nom chez les hommes. Ceci comporle la surveillance
du groupe des femmes a 1'assemblée, la direction des mou-
vements de la communauté, en particulier pour le baiser
de paix, donné aux femmes (Baur). Ceci n’épuise pas les
fonctions cultuelles. Le droit de déposer le calice, d’y verser
le vin, de se communier au calice (Oppenheim) sont prévus.
Dans le cadre de 'assemblée monastique, en l'absence de
prétre et de diacre, la diaconesse enfin a le droil de monter
au Piua, d’encenser la livre et les sceurs, de lire I'Evangile.
La distribution de la communion aux femmes el aux enfants
en l'absence du prétre esl également notée.
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En troisieme lieu, il y a tout ce qui concerne 1’assislance
des femmes malades. Ceci reléve pour une part de la simple
miséricorde. Mais il ne faut pas oublier que ceci apparait
comme une fonction des diacres et présente donc un certain
ceractére ministériel. Par ailleurs celte assistance présente
des aclions liturgiques, comme l'imposition des mains. Il
faudrait étudier en ce sens le sacrement de 'exiréme-one-
tion. Il est clair qu’il ne pouvait étre donné par le préire
ou le diacre & la femme malade. Ne doil-on penser qu’il
était de fait donné par les diaconesses el que les impositions
des mains auxquelles il est fait allusion le désignent ? La
formule d’Epiphane est trés étendue. 11 éerit que « A cause
de la pudeur (ceuvotiig) féminine, soit au moment du bap-
téme, soit pour le soin des malades et chaque fois que le
corps de la femme doit élre dénudé, la diaconesse recoit
délégation du prétlre d’accomplir les minisiéres, de facon
que la bienséance et la diserétion qui conviennent a I'église
soient gardées dans la mesure ot la régle le permel » (79, 3).

Il y a enfin tout ce qui reléeve de la priere lilurgique,
en particulier du chant des Psaumes. Ceci conslilue la
npocevyn. Or sur ce point la tradition parait unanime. Saint
Paul est explicile sur le droil de la femme & prophétiser a
I’assemblée. La mpocevyn est la charge essentielle des veu-
ves. Elles sont l'aulel, ¢’esl-d-dire que dans la symbolique
de 1’assemblée elles représentent la priére. Ceci d’ailleurs
n’a rien qui doive étonner. Philon nous montrait déja les
cheeurs alternés des Thérapeules et des Thérapeutides. Le
chant choral des moniales sera une forme du développe-
ment de cette participalion des femmes & la priére officielle
de 1'Eglise, ceci impliquant que la direction de celle priére
soit assurée par une femme.

Je dirai donec que je ne vois aucune des fonclions qui sonlt
celles des ordres mineurs qui ne puisse étre assumée par des
femmes, en ce qui concerne leur aspect féminin, et qui en
fait ne 'ait été. Pourtant ces ministeres féminins ne se sont
pas constitués en ordres mineurs, au moins en Occident, el
les tentatives qui ont é1é faites pour cela ont échoué. Ceci
nous conduit & une derni¢re considération, qui est la diver-
sité des formes sous laquelle ces ministéres féminins ont élé
aménagés, 'extréme fluidité que représentent les formes du
ministere féminin dans 1'Eglise. 11 semblerait que 1'Eglise
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ait toujours répugné a lui conférer un statut trop défini,
qu’elle ait plutot laissé les initiatives se développer selon
les besoins. Ainsi voyons-nous lelle forme de ces ministéres
apparaitre, puis disparaitre; des formes diverses coexisler
cerlains moments dans des fonctions paralléles. 11 semble
que ceci soil un trail permanent et normal.

Ici encore rassemblons les données que nous avons ren-
contrées. La communaulé apostolique manifeste une ex-
tréme diversité, ott nous voyons d’une part des femmes qui
paraissent étre de simples laiques et qui sont souvent ma-
rices, comme Priscilla, assister les Apdires dans leur minis-
ere apostolique, en particulier aupres des femmes. A coté de
cela nous voyons dés cetle époque se constituer l'institution
des veuves. Cetle institution comporte dés le début un aspect
de ministeére, en particulier dans la priére liturgique et dans
la visile des malades. A l'iniérieur de cette institution une
hiérarchie parail se dégager. Cerlaines veuves, mpecpitideg
sanctimoniales, ont une préséance sur les autres. Elles tien-
nent un rang ¢éminent dans 1'assemblée. Dans certaines
régions elles assistent les cleres pour le bapléme des fem-
mes.

La tenlative la plus poussée d’assimilalion du minislére
féminin aux ordres mineurs masculins est celle des diaco-
nesses. lei ce sont des fonclions proprement liturgiques qui
sont assumées par elles & 'assemblée. Surtout nous sommes
en présence, en Orient, de rites d'ordination comportant
imposilion des mains, imposition du vélement diaconal,
remise du calice, qui sonl singulierement paralleles aux
ordinations masculines. Il semble qu’il y ait eu en ce sens
une poussée Ireés forte au début de I'époque byzantine. Nous
la rencontrons & la fois en Orient et en Gaule. Elle persis-
tera principalement dans les milieux nestoriens el mono-
physites.

Dans le monde byzanlin et dans le moyen dge occidental,
ce sont les moniales qui hériteront des principales préroga-
lives des diaconesses el des veuves. Les abbesses disposen! en
ce sens d'un ministere élendu dans les communautés fémini-
nes. Elles ouvraient ainsi la voie & ce qui sera la solution
adoptée en fait par les siecles modernes. Depuis la fin du
moyen dge, avec le développement des tiers-ordres fémi-
nins, jusqu'au 19° siecle qui verra se multiplier les congré-
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galions féminines vouées a la mission, & 1'enseignement
religieux, au soin des malades, & I'aide paroissiale, on peut
dire que ce sont les religieuses qui onl é1é la réponse de fait
i des besoins qui sont toujours les mémes. Nous avons ainsi
trois formes possibles d’aménagement des ministéres fémi-
nins, laique, cléricale, religieuse. Et on peut dire que les
lrois sont également traditionnelles.

JEAN DAnIfLoOU.
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LES DROITS DES BAPTISES
DANS L’ASSEMBLEE LITURGIQUE

« Les droils des baptisés dans I'assemblée liturgique »

est ambigu. Il y a, en effet, assemblée et assemblée
comme il y a baptisé et baptisé. Ce dernier peut étre
considéré, soit en tant que sujet du droit en uestion, soit
comme son objet, ou encore, successivement, comme l'un
et I'autre.

Dans celte session, consacrée a la participation du bap-
tisé aux assemblées du culte, l'idée premiére qui guidera
nos réflexions est la recherche des fondements de cette par-
ticipation active; et subsidiairement celle des formes de cette
participation. Un aspect docirinal donc et un aspect pasto-
ral. D’ott les deux parties de cet exposé.

Limité de cette maniére, le sujet est encore trop vaste.
M. le chanoine Martimort m’a donc demandé de fournir
un status quaestionis avec le souci de l'orienter vers un
débat fructueux et d’en dégager des thémes de réflexion en
vue de recherches pastorales ultérieures. Nous nous bornons
donec ici & donner une vue d’ensemble assez compléte des
posifions : points acquis, incertitudes et controverses, a
partir des ouvrages et articles parus sur le sujet. Il ne peut
¢tre question toutefois de les discuter en détail, mais uni-
(quement d’indiquer, en gros, les bases et les thémes d'un
débat.

En effet, rien que pour le probléme du sacerdoce des
fideles, sous-jacent partout a4 notre question, le dernier
essai de synthese : Het priesterschap der gelovigen paru dans
Katholiek Archief, n° 23-24 des 8 et 15 juin 19H6, reléve
exaclement 212 ouvrages et articles publiés au cours des

h

Pnﬁmﬁuws d’abord 1'objet de cette étude dont le titre :
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vingl-cinq derniéres années et couvre 70 colonnes in-quarto
de petit texte. Au vrai, cette synthése dépasse le théme
précis de cette session et traite d’autres problémes encore
que du droit du baptisé dans 1'assemblée liturgique.

A tort ou a raison, le probléme de la participation active
des fidetles aux célébrations liturgiques a été ratlaché &
celui du sacerdoce des fidéles. L’insistance des auteurs,
méme les meilleurs, & revenir régulierement sur cet aspect
de la question ne m’a pas encore convaincu qu’il ne s’agit
pas, & la base, d’une confusion regrettable. Mais, puisque
leurs exposés envisagent d’établir les principes mémes de
la participation active, il m’a semblé opportun d’esquisser,
a tres larges trails, les positions doctrinales essentielles des
principaux ouvrages. Leur divergence ou leur convergence
nous permeltra de tirer certaines conclusions. En voici

d’abord la liste :

1. La participation active des fidéles au culte. Cours el Confé-
rences des Semaines liturgiques, t. XI. Louvain, 1933.
9. L. CeErraux : Regale sacerdotium, dans Revue des Sciences
philosophiques et théologiques, 28, 1939, pp. 5-39; re-
pris dans Recueil Lucien Cerfaux, Louvain, 1954.
3. Divers articles de Dom B. Capelle, principalement dans
QLP, 1932, 1934-1935, 1940, 1042; dans La Maison-Dieu,
o4, et dans La messe et sa catéchése (« Lex Orandi », 7).
Paris, Le Cerf.
4. P. Daein : Le sacerdoce royal des fidéles dans les Vivres
saints. Paris, 1941.

P. Dasin : Le sacerdoce royal des fidéles dans la tradition
ancienne et moderne (Museum Lessianum, Section théo-
logique, 48). Louvain-Paris, 1gdo.

. J. Licuyer : Essai sur le sacerdoce des fidéles chez les
Péres, dans La Maison-Dien, 27, 1951, 7-DoO.

Y. M.-J. ConGAR : Structure du sacerdoce chrétien, ibid., 51-
85.

6. Y. M.-J. Concar : Jalons pour une théologie du laical.
(« Unam sanctam », 23). Paris, 1954.

-. Het priesterschap der gelovigen, Katholiek Archief, 8 et
1D juin, 1956,

i |
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En nous appliquant & garder, le plus possible, le langage

méme de leurs auteurs, nous prendrons dans ces études ce

qui peut nous aider a cerner de plus pres une doctrine
aulorisée concernant les droils du baptisé¢ dans les assem-
blées du culte.

*
* ¥

1. Aux rapporteurs de la 16° Semaine liturgique, tenue au
Mont César en 1933 et consacrée a La participation active
des fideles au culte, fut assignée la tiche de déterminer quel
est le sens traditionnel et la portée de 1'expression : « sacer-
doce des fideles ». Il s’agissait, en somme, de préciser un
point important de théologie liturgique, puisque aussi bien,
dans la littérature liturgique de 1'époque, on faisait dériver
de ce sacerdoce I’obligation pour les baptisés et leur pouvoir
d’offrir & Dieu le culte rituel. Dans quel sens peut-on
aflirmer que la « participation active » est sacerdotale ?

Les travaux de cette Semaine litlurgique n’ont envisagé
que la participation a la messe. Encore qu’essentielle, celle-
¢i ne constitue cependant qu’un aspect restreint du pouvoir
cultuel des fidéles en quoi se manifeste ce soi-disanl sacer-
doce royal. Aussi les données fournies par les rapporteurs
dépassent-elles le champ d’application qu’est la messe.

Celle-ci est tout & la fois : 'oblation faite par les fideles,
le sacrifice de 1'Eglise, c¢’est-a-dire des baptisés formellement
réunis en une communaulé surnaturelle, et le sacrifice du
Christ. Il faut en dire autant de tout acte proprement litur-
gique. Il est, lui aussi, I'exercice du sacerdoce du Christ,
dans et par I’Eglise. A ce double titre il requiert la partici-
pation active du fidele. L’dme de cette participation est
intérieure; mais ceite participalion intérieure requiert stric-
tement la conformité la plus parfaite possible au sens vérita-
ble de I'acte liturgique posé : I'intention la plus actuelle et
I'attention la plus intense, lesquelles, puisqu’il s’agit d’actes
liturgiques, se traduisent par des rites. Le probléeme de la
participation aclive domine done les points de vue de 1'ac-
tion, de I'histoire ou de la psychologie religieuse. 11 se silue
proprement sur le plan de la doctrine el du dogme.

Pour éclaircir ce dernier point de vue, une enquéte fut
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mstituée sur l'idée du sacerdoce-des fidéles dans la tradition.
Elle se répartit sur trois volets : 'antiquilé chrétienne, les
grands docteurs scolastiques, le Concile de Trente et la théo-
logie moderne.

Les principaux textes bibliques sur lesquels on s’appuie
pour élaborer cette doctrine sont connus. Les voici pour
mémoire : Exode, 19, 6; I* Petri., 2, g; Apocalypse, 1, 6; 5,
I0; 20, 0, ete.

Partant de 1'exégeése de ces textes, Dom B. Botte distin-
guait dans la pensée des Péres et des auteurs ecclésiastiques
du haut moyen dge trois interprélations. Une interprétation
purement métaphorique : le « sacerdoce des fidéles » est une
image, rien de plus. Une interprétation réaliste-mystique :
dépassant la métaphore, elle explique le texte de saint Pierre
par notre incorporation au Christ. Les chrétiens — notez ce
pluriel, il est capital — constituent un sacerdoce parce qu’ils
sont unis au Christ, Grand Prétre, et ne font qu'un avec
lui. Une interprétation réaliste-rituelle : le texte de la I* Petri
estl mis en relation avec un rite, & savoir 1'onclion postbap-
tismale. Pour préciser le sens de ce rite, on fait appel &
l'onction des prétres, des rois et parfois des prophétes. Cest
une explication littéraire qu’aucun rituel ancien ne permel
de prendre a la letire. L'onction n’a pas éLé introduite pour
exprimer le sacerdoce; mais une fois introduile, on l'a
expliquée par le symbolisme suggéré par I’Ancien Testa-
ment. Il y a cependant plus ici qu'une simple image. 11 faut
retenir 1'idée de consécration selon le texte de Tertullien :
caro ungilur, ut anima consecretur.

Le recours a celte onction postbaptismale deviendra une
source de confusion, certains élant amenés par la a expli-
quer le sacerdoce des fideles en fonction de la confirmation,
plutdt que du baptéme.

Dom Botte concluait : Il y a dans la tradition une certaine
doctrine du sacerdoce des fideles, plus développée semble-t-il
en Occident qu’en Orient. Il faut meltre au premier plan
'idée de conséeration produite par la chrismation, idée
exprimée par le terme de sacerdoce, pris analogiquement.

L’Eglise d’aulre part constitue le véritable sacerdoce.
L’Israél nouveau, tout comme l'ancien mais dans un sens
plus vrai, est chargé du culle in spiritu et veritate. Gesl
dans leur ensemble, en tant qu’incorporés au prélre unique,
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que les chréliens sont prétres. La conséeralion baptismale
ne confére pas au baptisé un pouvoir véritablement sacer-
dotal, plus spécialement sacrificiel. Dire qu’elle constitue
une sorle d'ordination sacerdotale en vue de l'offrande eu-
charistique, c’est aller au-dela des textes, sinon en forcer le
sens. Et de donner cet avertissement : historiquement, la
participation des fidéles au culte ne repose pas sur une théo-
rie de leur sacerdoce. Les chrétiens des premiers siecles pre-
naient une part plus active aux actes du culte parce que leur
conception du christianisme éfail essentiellement sociale.
Ils participaient plus activement a la messe, parce quils
savaient que c¢’était leur sacrifice; et cela parce qu’ils avaient
un sentiment plus vif que la messe était le sacrifice de
I'Eglise dont ils étaient les membres vivants. C'est ce sens
qu’il importe de développer et de fonder sur une doctrine
saine et précise. On peut s’étonner qu’aucun auteur nail
pris & cceur celte recommandation de Dom Botte et n’ait
dirigé ses recherches de ce c6té. Cela elit prévenu bien des
malentendus et des équivoques. Nous y reviendrons plus
Join. Remarquons dés & présent que le probleme est premie-
rement un probleme d’ecclésiologie.

*
¥ %

Vis-a-vis de la formule : « sacerdoce des fideéles », la réac-
tion des grands maitres de la théologie du 13° siecle est
négative. Ils ne s’attardent pas & en expliquer le sens. Les
fideles sont appelés prétres par les auctoritates dans un sens
dérivé, interprétatif. Le simple fidele n’a pas le pouvoir de
consacrer 1’eucharistie, mais seulement d’offrir & Dieu des
hosties spirituelles. Selon saint Thomas, le prétre offre au
nom de 1'Eglise, le laic en son nom propre, pour la bonne
raison que le prétre est essentiellement médiateur entre Dieu
et le peuple fidele. Les scolastiques admettent done la for-
mule parce qu’elle est traditionnelle, mais ils se refusent
A reconnaitre un vrai sacerdoce chez le fidéle, car pour eux
le sacerdoce inclut :

@) un pouvoir d’ordre conféré par un sacrement spécial a
des hommes choisis;

b) pouvoir qui est ordonné au sacrifice;

¢) une médiation, permettant de parler au nom de
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I’'Eglise et mellanl les prétres au-dessus des fideles entre
Dieu et le peuple chrétien,

Cetle conclusion rigide est tempérée par deux remarques
importantes de saint Thomas. Le fidele participe d'une cer-
taine facon au sacerdoce du Christ en raison de son carac-
tére baptismal. (I n’est plus question ici d’'une onction ou
chrismation postbaptismale.) Selon sa doctrine générale des
sacrements, ceux-ci nont poinl seulement pour effet de
nous donner la grice, mais encore de nous ordonner au
culte divin. Parmi eux, trois appartiennent spécialement au
culte : I'eucharistie, le baptéme et ’ordre. L’eucharistie esl
elle-méme une action cultuelle; le baptéme nous y ordonne
passivement; l'ordre confére le pouvoir aclif d’exercer le
culte et de célébrer 1'eucharistie.

Cette députation au culte est un effet du caractére. A s’en
tenir cependant aux texles principaux qui définissent le
caractere baptismal, on a 'impression que, pour saint Tho-
mas, celte configuration est purement passive. Quelques
textes laissent soup¢onner davantage. Le baptéme, en effet,
nous rend membres de 1'Eglise : participes ecclesiasticae
unitatis, capables de prendre parl aux actes de 1'Eglise.
L’acte par excellence de 1'ccclesiastica unitas, celui par
lequel elle est réalisée en plénitude, ¢’est 'action eucharis-
tique. Nous retrouvons ici une donnée tout a fait tradition-
nelle et, pour notre propos, capilale.

Or, quel est le role de 1'fglise dans la célébration du
sacrifice de la messe? La messe est, a la fois, le sacrifice
interne, invisible; et externe, visible. Elle est le sacrifice
du Christ, mais désormais celui-ci n’est plus seul & 1'offrir.
L’Eglise offre avec lui. Dans un certain sens c’est le sacrifice
de toute I'Eglise. Mais qu’offrent donc 1'Eglise, et dans
I'Eglise, chaque baptisé ?

° Le.sacrifice interne des offrants secondaires. Chaque
fidele en est & la fois 'offrant et la victime, dans un sens qui
reste a prériqer pui%que chacun de ces termes, le second sur-
tout, peut préter a confusion.

5° Le sacrifice extérieur, plus exactement I'oblation sacra-
men‘t.elle de 'action sacrificielle proprement dite, aclion qui
est strictement et rigoureusement réservée au Christ. Dans
Foblation, au conlraire, le baptisé a sa part. Il ratifie et fait
sien 1'acte sacerdotal ministériel, mais cela ne fait du fideéle
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ni un médiateur, ni un prétre, ni un sacrificateur. Remar-
quons dés maintenant que les documents récents du Magis-
tere reprennent pour leur comple cetie idée de consente-
ment.

Le caractére baptismal confére donc au baptisé une cer-
taine participation au sacerdoce du Christ, participation qui
est avant tout et principalement une puissance passive, mais
a laquelle saint Thomas reconnait cependant un aspect
actif : participation aux actes de I'unité ecclésiastique. Le

baptisé participe activement au sacrifice de la messe, en tant

que celui-ci inclut et entraine le sacrifice intérieur et invisi-
ble de toute 1'Eglise. Sous cet aspect, chaque fidéle est of-
frant et offrande. Il participe en outre, médialement, comme
membre de I'Eglise, au nom de laquelle le prétre 1'offre
immédiatement, au sacrifice rituel, extérieur, 4 'oblation
sacramentelle de la messe proprement dite. Et nous voici
de nouveau ramenés a l'aspect ecclésiologique de la ques-
tion.

*
* ¥

Les Peres du Concile de Trenle n’ont pas perdu beaucoup
de temps a discuter le probléme du sacerdoce des fideles, ni
a examiner ses fondements scripturaires ou patristiques. A
I'encontre de la thése de la Réforme, ils ont fermement
élabli I'existence d'un sacerdoce sacramentel, ainsi que la
distinction entre les clercs el les laics. Ces précisions une
fois établies, ils ont laissé sans réponse la question de savoir
8i, oui ou non, on peut parler d'un sacerdoce des f[id¢les, et
dans quel sens, et en vertu de quelles aucloritates, et sur la
foi de quels arguments théologiques. Le Concile a ratiaché
intimement cette question & 1'eucharisiie, et, chose remar-
quable, il ne parle & ce propos que du caractére sacerdotal,
nullement des effets du caractére baptismal. Ce faisant, il a
orienté les discussions ultérieures vers un plan moral et spi-
rituel, au détriment peut-étre d'un sain réalisme et des exi-
gences d 'une saine ecclésiologie.

Les défenseurs du Concile de Trente, les exégetes du 16°
et 17° siecle, les auteurs spirituels du 17° cheminent tous
dans la méme direction. Le résultat le plus heureux de cette
tendance est que, assez paradoxalement, I'idée du sacerdoce
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des fideles a bénéficié d'une interprétation liturgique. A
partir de ce moment et pour longtemps, elle aura fortune
liée avec 1'idée de 1'oblation que les commentateurs de saint
Thomas rattacheront aux idées du Maitre sur la députation
au culte. La messe est un sacrifice liturgique, rituel; le sacri-
fice d’'une communauté qui s’accomplit au moyen et sous le
couvert de rites sensibles. Ces derniers, par leur structure
meéme, exigent du fidele qu’il y participe en dme et cons-
cience, s'il veut accomplir son devoir de chrétien. Sans s’en
douter, les défenseurs de cette thése ont rejoint les meilleurs
auteurs liturgiques du moyen dge. Faisant, comme ces der-
niers, preuve de bon sens, ils cherchent de préférence leurs
arguments dans les prieres et les gestes de 1'Ordinaire de la
messe,

En France cette querelle — car tout le monde était loin
d’étre d’accord sur des positions aussi élémentaires — se
cristallise autour de deux controverses : « La meilleure ma-
niere d entendre la messe », et « Le secret des mystéres ».
L’'une et 'autre sont fortement tributaires du probléme du
sacerdoce des fideéles dont, depuis la Réforme et malgré
Trente, le spectre continuait de hanter les esprits,

On n’était plus d’accord, en ce temps-la, sur le réalisme
¢lémentaire qui veut qu’on donne & chacun sa part et son
rOle dans la célébration du culte, singulierement de 1'eucha-
ristie. On redoutait que le fidéle, plus il ticherait de s'unir
aux prieres et aux gestes du prétre, plus il serait tenté de se
croire prétre lui-méme aussi bien que le célébrant.

Il faut au contraire 1’aider & tout comprendre dans celte
auguste action, écrivait en 1751 Mgr de Caylus, évéque
d’Amiens, pour que précisément il y prenne part comme il
se doit. « Le simple fideéle apprendra ainsi le droit qu’il a
d’offrir 1’adorable sacrifice avec le prétre et par son minis-
tere et & exercer la portion honorable que Jésus-Christ a
bien voulu lui accorder dans son sacerdoce spirituel. » Déja
en 1680, dans La meilleure maniére d’entendre la messe,
Le Tourneux avait fait preuve d'un méme réalisme litur-
gique : « L’oblation de cette divine hostie ne se fail pas par
le prétre seul, comme la consécration a ¢té faite par lui seul.
I1 n'y a qu’d 'écouter lui-méme. Apreés avoir dit avec
Jésus-Christ : vous ferez ceci en mémoire de moi, il reprend
la fonction de ministre du peuple et il dit au nom de tous :
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unde et memores. Et afin qu’on ne s’imagine pas qu’il ne
I'entend que pour lui, il ajoule : et avec votre peuple saint
nous vous offrons. Voyez-vous... comme le peuple, qui n’a
élé que témoin de la consécration, laquelle n’appartient
quau prélre, rentre dans sa part qu’il doit avoir a tout le
reste du sacrifice? »

De quel droit? En quoi consiste exaclement cette partici-
pation ? Sur quelles bases dislinguer le sacrifice sacerdotal
et I'oblation rituelle? Comment maintenir les deux notions
essentielles & tout sacerdoce véritable : la médiation et le
pouvoir sacrificateur? Deux siécles de recherches sufliront
a peine pour le préciser.

Notons simplement les points acquis : 1° L’Ecole francaise
du 17° siecle a fortement mis en valeur 'idée que le fidele
offre avec le prétre, lequel seul sacrifie. 2° L’'Ecole roman-
tique allemande, M&hler en téte, a insisté sur la qualité et le

“pouvoir spécial qui reviennent au fidéle de par son apparte-

nance a I'Eglise; sur I'idée du corps dont I'action est pré-
sente dans chaque membre, tout comme chaque membre,
dans chacune de ses activités spécifiques, engage en réalité
le corps tout entier. 3° La théologie contemporaine, en éclai-
rant la doctrine du caractére baptismal et des sacrements en
général, a tout & la fois élargi le probléme de la participation
active par-deld la messe a toutes les célébrations liturgiques,
et I'a précisée d'une facon remarquable encore que parfois
contestable.

Le caractére sacramentel est une disposition et un signe.
Il est aussi une consécration (idée chére & Tertullien, mais
dont il conviendrait de délerminer le contenu) qui nous
habilite & nous unir d’office & I’hommage que le Christ, en
tant que Verbe incarné, rend a son Pére, hommage dans
lequel il assume toute la création. Ce qu’est la consécration
hypostatique au sacerdoce du Christ, le caractere des sacre-
ments l'est au ndtre. (Ceci n’est pas exempt d’équivoque.)
('est ce que saint Thomas déclare en disant que c’est une
participation au sacerdoce du Christ (ce qui ne résout pas
I'équivoque.)

Le caractére confére aussi le pouvoir de participer aux
sacrements: il nous habilite au culte de I'Eglise. Il convient
de distinguer les sacrements d’'une part el de l'autre les
cérémonies qui les entourent. Le sacrement est saint de la
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sainteté méme du Christ qui en est 'agent principal. Le
sacrement est la localisation, hic el nunc, par-dela les temps
et 'espace, d’une action salvifique accomplie par le Sei-
gneur dans sa chair humaine; il est une « représentation
réelle et agissante » des acta el passa Chrisli in carne, pour
nous permettre d’étre saisis par eux, de nous y conformer,
d’y acquiescer. Ce qui entoure le sacrement est saint de la
sainteté de ceux qui y collaborent. Le caractére sacramentel
est, selon les cas, le pouvoir de reproduire, in persona
Christi, 1'action salvifique du Seigneur lui-méme, ou bien,
simplement, d’en bénéficier tout en collaborant a la réalisa-
tion sacramentelle de cette action salvifique. Il nous habi-
lite donc & accomplir des actes visibles qui constituent
I’hommage du corps du Christ & son Chef, tout en rehaus-
sant la splendeur de I'hommage personnel du Christ a4 son
Pére.

C’est un pouvoir aclif : élre 'instrument du culte du
Christ; soit qu’on considére ce culle dans ses manifesta-
tions proprement sacramentelles, soit qu'on le considére
dans ses activités secondaires qui conférent aux premicres
plus d’efficacité sanctifiante; qui en font, pour tout dire,
des actes pleinement ecclésiaux. En ce sens précis, on peutl
parler d’une participation au sacerdoce du Christ. Par le
baptéme, parce que ce sacrement donne le pouvoir et confere
la fonction d’agir en tant que membre du Christ dans 1'exer-
cice du sacerdoce de celui-ci. (Rappelons-nous que Media- -
tor Dei définit ainsi la liturgie.) Par la prétrise, évidem-
ment, et d'une facon éminente. Par la confirmation enfin
parce que, ici encore, la confession de foi chrétienne est faite
quasi ez officio, au nom de I'Eglise et en tant que membre
du Seigneur.

Pour arriver 2 ces précisions, il n’a pas fallu recourir aux
textes classiques concernant le sacerdoce des fideles. Les
observations de Dom Botte, et les conclusions de Mgr Cer-
faux (voir ci-apres) démontrent que cela valait mieux, puis-
que aussi bien 1'usage qu’on en fait généralement est dismﬂ:-
table. Vous étonnerai-je en disant qu’en écoutant ces exposes
positifs, certains auditeurs de la 16° semaine liturgique
étaient tentés d’y voir une entreprise concertée pour démo-
lir leur apostolat liturgique, biti principalement sur ce fa-
meux « sacerdoce des fideles » ? Or les rapporteurs, authen-
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tiques liturgisles, avaient travaillé chacun de son cdté, sans
s’¢étre consullés au cours de leurs recherches. Ils s’étaient
bornés & exposer objectivement et sans aucune arriére-pen-
sée le résultat de celles-ci. Un des participants de la semaine
les plus qualifiés en cette matidre, M. J. Lebon, profes-
seur de paltrologie et d’histoire de la théologie au moyen
age a l'Université de Louvain, tint & marquer publique-
ment son accord parfait avec les conclusions de cetle en-
quéte. Si je me suis permis d’en décrire ici avec quelque
détail les conclusions, c’est qu’elles demeurent toujours
valables. Leur rappel n’est pas inutile, car depuis peu, cer-
tains auteurs reviennent a une exégese contestable pour fon-
der le pouvoir cultuel des fideles,

2. A plusieurs reprises cette enquéte avait fait appel aux
lextes bibliques. Il convenait done d’étudier ces derniers
selon les principes d'une saine exégese. Cest & quoi s appli-
qua, avec sa maitrise habituelle, si respectueuse des nuances,
M. le professeur Cerfaux dans : « Regale sacerdotium » que
publia la Revue des sciences philosophiques el théologiques,
28, 1939, 5-39'. 1l constate que les deux formules : « nation
sainle » et « peuple de prétres », amalgamdées par saint
Pierre en une seule : « sacerdoce royal », avaient eu dés les
origines saveur de métaphores. Elles atiribuaient & tout un
peuple des privileges qui sont naturellement 1'apanage
d'une seule classe ou d’une seule caste. De sa nature, la
formule était done destinée & s’amalgamer aux thémes de la
spiritualisation du culte, sans pour autant supprimer les
activités extérieures, rituelles de ce culte. Elle prit au sur-
plus un sens nettement eschatologique. Lorsque le Nouveau
Testament s’en empare, elle est chargée de tout le poids de
son histoire. Toute son énergie dynamique aboutissait au
culte spirituel. Il était dans la nature des choses que le déve-

1. Nous suivons le texte de cette étude tel qu’il a été repris dans
Recueil Cerfaux. Etudes d’exégése et d’histoire religieuse de Mgr Cer-
fauz, professeur & U'Universilé de Louvain, réunies & l'occasion de son
soizante-diziéme anniversaire, t. 11, pp. 283-315 (Bibliotheca Epheme-
ridum theologicarum Lovaniensium, vol. VI-VII), Gembloux, Duculet,

1094.
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loppement du culte eucharistique de méme que celui du
sacerdoce ministériel se fissent sans son concours. Ce n’était
pas la souligner, entre le culte spirituel intérieur et le culte
eucharistique, je ne sais quel antagonisme inexistant pour
la tradition chrétienne. La formule ne doit done pas expri-
mer directement, ni premiérement, la participation des
fideles au culte eucharistique ou a la liturgie tout court.
S’il importe de rappeler aux fidéles leur obligation de pren-
dre part activement & la messe et au culte liturgique en
général, on peut le faire autrement qu’en évoquant 1'idée
du sacerdoce universel. Au contraire, lorsqu’il s’agira de
leur donner le sens de leur dignité de chrétiens, de 1'hon-
neur de leur baptéme, et des obligations du « service »
religieux auxquels ils sont appelés, notre formule sera mer-
veilleusement a sa place pour des développements parénéti-
ques. Si l'on veut intégrer la formule dans un ensemble
liturgique, mieux vaut reprendre celui de la grande liturgie
céleste de 1’Apocalypse. |

Encore un avertissement autorisé, dont il conviendrait de
tenir compte et que, malheureusement, on a souvent ignoré.

*
* %

3. Dans une série d’articles suggestifs, Dom B. Capelle®
avait exprimé de son cOté des appréhensions justifiées. Il
redoutait surtout qu’une confusion enire le moral et le
religieux, introduite dans les réalités du culte, ne diminudt
la distance infinie entre la transcendance unique de l'aclion
propre du Christ et le nécessaire role de complément des
activités liturgiques de 1'Eglise et du fidele,

EBtre un avec le Christ, en qualité de membre de son
corps, ne comporte & aucun degré la communication de son
sacerdoce. Il est seul médiateur et seul aussi il est capul

o, Dom B. CapeLrLe, Pour une meilleure intelligence de la messe.
L'offertoire, dans Quesl. lil. par., 17, 1932, 57-67; Messe el sacerdoce,
ibid., 171-180; La Préface el le Canon, ibid., 19, 1934, 3-12; 63-72; 117~
197; Le chrélien offerl avec le Christ, ibid., 299-314 et 20, 1935, 3-16;
Problémes du sacerdoce des fidéles, ibid., 25, 1gjo, 81-93; 141-150; Du
sens de la messe (A propes d’ouvrages récenls), 26, 1942, 1-25; 6g-78;
Quéte et offertoire, dans La Maison-Dieu, 24, 1950, 121-138; Nos sacri-
fices el le sacrifice du Christ @ la messe, dans La messe el sa caléchése
(« Lex Orandi », 7), Paris, Le Cerf, 1947, 194-179.
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corporis. C'est & la messe surtout ot se coloient et se mélent
les deux sacerdoces — le « médiateur » dans son acte
supréme, et « l'analogique » — que, paradoxalement, 1’équi-
voque qui brouille toutes les valeurs parait le plus & redou-
ter. Le flottement se conslate surtout dans le terme « offrir ».
Offrir est 1'acte du Christ, il est 'acte du préire ministé-
riel, il est I'acte du fidele. Similitude de gestes dont il est
indispensable de discerner qu’elle couvre de son analogie
des réalités tres diverses.

Pour le faire, Dom Capelle recourt & un exemple classi-
que : le sacrifice d’'Iphigénie. Agamemnon offre sa fille au
nom des Grecs et pour eux; Iphigénie s’offre elle-méme:
Calchas, le prétre, offre la victime aux dieux. Or Calchas
seul pose un gesle sacerdotal. Médiateur, il présente a la
divinité la victime offerte par son pere et par les Grecs. Il
est normal, mais non pas strictement requis, que ses dispo-
sitions inférieures de sainteté et de consentement correspon-
dent pleinement & son geste de médiation sacerdotale. 11 est
normal aussi que du c¢dté des oblateurs, Agamemnon et son
peuple, pour la dignité humaine et spirituelle du sacrifice
auquel ils consentent, leurs dispositions intérieures soient
moralement adéquates a 'acte qu’ils posent. Mais cela ne
change rien a la valeur proprement propitiatoire du rite
sacrificiel accompli par le seul prétre sacrificateur. La vic-
time Iphigénie est offerte plulot qu’elle n’offre. Mais une
victime humaine ne sera tout a fait offerte que si elle s’offre.
On n’entend pas par la le don général de soi-méme & Dieu,
mais 1’'oblation de soi.comme victime.

Regardons maintenant le Calvaire et la messe. Le Christ
y est non pas seulement le prétre et la victime. Il est aussi
l'oblateur, le premier oblateur. Si 1'on ne distingue pas ce
triple role, on risque de confondre oblateur et prétre, et
toutes les équivoques du sacerdoce des fideéles s’en suivront.

A la croix le Christ fut oblateur conjointement avec 1'hu-
manité dont il était 'authenlique représentant. Cet acle
d’oblation ne lui était pas exclusivement propre. Il ne le
posait pas & titre personnel, mais au nom de tous, de 1'Eglise
et de chacun de nous. Il était primogenitus in multis fratri-
bus. En ce gsens done le Christ sur la croix n’offrait pas seul :
son oblation élait aussi la ndtre. Aujourd’hui nous « ac-
tuons », selon notre pouvoir, 'oblation du Calvaire. Nos
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actes d’offrandes viendront expliciter par une sorte de réa-
lisation analytique, la synthese initiale posée par le Sauveur
sur la croix. Notre offerimus virtuel sur la croix appelle
notre offerimus actuel a la messe. Nous sommes ramenés,
de nouveau, a l'aspect ecclésiologique de la question.

Par contre le Christ est seul prétre. Méme chez lui, il ne
faut pas confondre les deux roles, encore qu’il les exergil
dans un seul et méme acte. Il peut étre périlleux de parler,
a propos de notre collaboration a l'oblation du Christ, de
I'exercice par nous du sacerdoce royal. Comme il n’est pas
sans ¢quivoque de fonder ce sacerdoce analogique sur le
caraclere baptismal. En tout cas, sur ce dernier poinl, les
lexies répondent par une abstention significative. Nulle part
il n’est question que nous ayons « part a 'onction par la-
quelle le Christ fut fait grand prétre pour 1'éternilé ».

L’oblation rituelle de la messe est symbole de la devolio
de 1'oblateur. Mais elle est plus immédiatemenl encore une
action sacrificielle par laquelle est offerte une victime, au
sens précis que ce terme prend dans la langue des sacrilices.
Sur ce point, le sentiment de 1'Eglise est clair. Celle vic-
time ce n’est pas nous, mais le Christ seul. Le Canon de la
messe ne parle que du pain et du vin transsubslantiés au
Christ. La, et uniquement la, se trouve pour 1'Eglise la res
oblala.

Appeler le prétre victime, risque de créer une équivoque
en transposant une réalité d’ordre moral dans 'ordre sacri-
ficiel. Et quand il est question de cel indispensable don de
soi, il importe encore de faire remarquer qu’il ne se situe
pas sur le plan de la charité, mais sur celui de la religion.
Le sacrificium interius doit correspondre au sacrificium
exlerius; il doit étre un acte de religion in signum debilae
subjectionis et honoris. 11 n’ajoute done rien au trésor que
constitue le Christ, victime toujours agréée.

Toutefois, la solidarité qui unit en un seul corps le Christ
et ses fideles, la Téte et les membres, a pour conséquence
qu’a la messe le corps tout entier offre la victime a Dieu. Le
corps tout entier, en chacun de ses membres, anime ce geste
des sentiments de parfaite donation d’obéissance et d’amour
qui sont ceux de la Victime offerte. En ce sens tous sont
offerts avec elle. Il n’empéche que 'acte d’immolation mys-
tique, I'acte propitiatoire et salvifique a pour sujet le seul
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Christ. C’est le Chef seul qui, s’étant fail viclime, sauve le
corps tolal. Caput salval, corpus salvatur.

Cet acle est un acte rituel, un sacrifice visible, avec des
oblateurs, un sacrificateur, et une victime. C'est le corps
organisé de I'Eglise qui l'offre rituellement, de quoi déri-
vent les conséquences les plus graves pour la participation
liturgique de tous a I'immolation mystique de 1'Agneau.

L offertoire prend ainsi tout son sens. Il n’est pas seule-
ment la préparation de la consécration. Les verbes offeri-
mus, offero, ne doivent s’entendre que de la conséceration,
dont l'offertoire exprime d’avance l'offrande sacrificielle.
L horizon de l'offertoire est donc celui de la messe entiére.

Si Dom Capelle a cru nécessaire de faire ces mises au
point, ¢’est que l'analyse d une trentaine d’ouvrages récents
sur la messe lui avait démontré avec quelie conslance les
méeémes équivoques reviennent sous des plumes totalement
différentes.

*
* %

4. Dans les deux ouvrages indiqués ci-dessus, le P. Dabin
excursionne méthodiquement & (ravers les Ecritures et la
Tradition, tant ancienne que moderne. La faiblesse d'une
anthologie de ce genre est de ne pouvoir remelire chaque
texte dans I'ambiance de son contexte moral, théologique ou
spirifuel. Autant son analyse des textes scripluraires, minu-
tieuse et détaillée, est haulement instructive sur toutes les
aclivités cultuelles et religieuses de 1'Ancien Testament,
aulant ceux qu'il a rassemblés dans le second volume exige-
raient chacun un ftraitement & part du méme genre, avant
qu’ils puissent entrer dans une syntheése valable. Il est ma-
laisé maintenant d’y distinguer les plans. L’essai de défini-
tion et de thése proposé par I'auteur manque singulierement
de la limpidité concise que doit avoir toute délinition.
Qu’on en juge plutdt sur le texte méme du P. Dabin.

En demeurant sur le seul terrain des données fournies par
la Tradition, il ne parait pas impossible d’extraire de la
masse de celles-ci les éléments d’'une définition du sacerdoce
royal et prophétique des fideles, et de formuler les positions
minima d’une thése susceptible, peut-étre, de rallier quelques
suffrages favorables.
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En faisant abstraction du sens simplement métaphorique
qui lul est universellement reconnu, le sacerdoce royal et
prophétique des fideéles serait défini de la facon suivante

1 Une participation fonctionnelle, & la fois individuelle et
collective, principalement passive, et dans une cerlaine me-
sure, aclive, au triple office du Christ Roi, Prétre et Prophéte.

2° Inaugurée par l'incorporation baptismale au Christ en
tant que hoi, Prétre et Prophete.

5° Perfectionnée, éventuellement, par la réceplion du sacre-
ment de confirmation.

4° Identifiée avec le caractére sacramentel imprimé dans
I'dme du baptisé et du confirmé.

5° Extériorisée comme signe spéculatif par le rite public de
la chrismation postbaptismale et manifestée comme signe pra-
tique par la chrismation confirmatoire.

6° Habilitant & 'exercice de certains actes cultuels ou rela-
lifs au culte, et cela a titre exclusif, soit pour les baptisés
relativement aux non-baptisés, infidéles ou catéchumeénes; soit
pour les confirmés par rapport aux non-confirmés, simples bap-
Lisés.

7° Créant, corrélativement aux droits et prérogatives, un
certain nombre d’obligations morales et religieuses.

8° Sans préjudice aucun des droits incommunicables affé-
rents aux pouvoirs hiérarchiques d’ordre et de juridiction.

Malgré la fermeté des conclusions du volume sur le sacer-
doce royal des fideéles dans les livres sainls, on conviendra
sans peine que cet essai de syntheése ne résout exactement
rien, et surtout ne donne aucune précision quant a la par-
ticipation des fideles aux actes proprement liturgiques. Cela
démontre la malléabilité d'une expression dont le sens ori-
ginel a é1é indiment étendu & une réalité qu’elle n était pas
destinée & couvrir. Cela prouve également que Mgr Cerfaux
avait mille fois raison de nous metlre en garde contre
I'usage abusif de la formule biblique.

Je ne voudrais nullement déprécier les deux remarquables
volumes du P. Dabin. Il élait inévitable que l'auteur y
mélangeit les genres. Des théologiens.y voisinent avee des
prédicateurs — de bonne et de moins bonne qualité —, les-
quels y tiennent compagnie a des directeurs spirituels. On y
trouve mélés aux uns et aux autres des liturgistes de toute
nuance, depuis des autorités telles que saint Léon jusquaux
symbolistes les plus impénitents de 1'époque carolingienne.
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Or, ni le langage, ni les procédés de raisonnement, ni la
rigueur des démonstrations ne sont de la méme qualité dans
chacun de ees genres. Il faudrait donc distinguer rigoureu-
sement les plans : théologique, liturgique, spirituel, moral,
parénélique. Je crois que, pour la question qui nous occupe,
le recours a celte méthode est indispensable.

5. D’autant plus que le trésor des témoignages est iné-
puisable et multiple la fagon de les agencer pour les mettre
en valeur. Le P. Lécuyer en a fourni un exemple des plus
instructifs dans son article de La Maison-Dieu, n° 27 :
« Essai sur le sacerdoce des fideles chez les Péres. » Tout
d’abord, cet essai enrichit considérablement le florilege du
P. Dabin par des citations nouvelles. La plupart sont d’au-
thentiques perles fines, recueillies chez les témoins les plus
qualifiés de la catécheése des Eglises, tant en Orient qu’en
Occident. De plus, nous sommes en présence ici d'une spi-
rilualilé de haule qualité, basée sur une théologie remar-
quable, dont la stve savoureuse est trés proche de la vie
liturgique de 1'Eglise. Pour les lecteurs de La Maison-Dieu,
il est superflu d’insister.

Saint Thomas met le sacerdoce des fidéles en relation avec
les caracteéres du baptéme et de la confirmation. On peut trou-
ver certaines racines profondes de la synthése thomiste dans
la tradition ecclésiastique antérieure et en montrer I'admira-
ble fidélité au sens de 1'Eglise.

Impossible toutefois de parler du sacerdoce des fidéles
sans en référer au sacerdoce du Christ. Le Christ a été con-
sacré prétre par la divinité se communiquant & son huma-
nité. Mais, dans le Christ, il y a comme une sorte de pro-
gres, comme une triple naissance : sa naissance lerresire
par I'union hypostatique, sa naissance a la vie publique lors
de son baptéme, sa naissance a la gloire par sa mort et sa
résurrection. C’est alors seulement qu’il est vraiment le
grand prétre parfait, accompli. (L’aspect eschalologique
vers lequel nous orientait Mgr Cerfaux.) A la premicre et a
la troisidme de ces naissances nous avons part par le bap-
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téme. Ce sacrement nous fait entrer dans un « sein spiri-
tuel », I'Eglise, épouse du Christ. Il nous fait participer
é¢galement au mystére de la mort et de la résurrection de
Jésus. Est-ce pour cetle raison que, trés t0t, on voil s’adjoin-
dre au baptéme une onction d’'huile?

Quels sont les pouvoirs sacerdotaux conférés aux baplisés ?
11 s’agit de toute évidence d'un sacerdoce spirituel. Le sacer-
doce des fideles n’est pas le sacerdoce du Christ. Il n'y a
qu un grand 'prétre, un pontife, un seul sacrificateur,
comme 1l n'y a qu un sacrifice. Mais dans son sacrilice, le
Christ n’a pas seulement offert son corps individuel, im-
molé et glorifié, mais tout le corps mystique dont il est le
Chef. Il récapitule le monde entier qu’il conduit & l'incor-
ruptibilité. Le baptisé est appelé a 'y aider : « Implendum
est opere quod celebratum est sacramento. » El : « Homo Dei
nomini consecratus et Deo volus, in quantum rmorilur
mundo ul Deo vivat, sacrifictum est. » Bref, ¢’esl par toule
sa vie morale, par toule sa perfection chrélienne que le bap-
tis¢ accomplit le « sacrifice spirituel » exigé de lui. Cela
n’aurait aucune valeur de sacrifice vrai, si le Christ en per-
sonne ne se chargeait de 1'offrir & Dieu. 11 nous concéde sa
orice; mais il accomplit aussi lui-méme 1'offrande de nous-
méme & Dieu. L'offrande sacerdotale au Pére consisle & lui
amener les hommes par le don de la vie divine; & les don-
ner a Dieu en leur donnant Dieu.

11 s’agit en second lieu d'un sacerdoce royal. Les deux ler-
mes sont toujours unis dans les écrits du Nouveau Testa-
ment sans qu’on puisse affirmer autre chose que la simple
juxtaposition de ces deux pouvoirs : sacerdoce el royaulé,
mais non pas sacerdoce royal. Il semble cependant que les
documents de la tradition et la réflexion théologique per-
meltent d’aller plus loin, et d’affirmer que le caraclere
royal des baptisés est une caracléristique essentielle de leur
qualité sacerdotale. La royauté du Christ a pour fonction
d’unir les siens, de les libérer des puissances adverses et de
les conduire vers leur fin décisive aprés avoir pris possession
lui-méme de son royaume élernel. L’homme partage avec
lui ce role. Ceci ne dépasse guere le plan de la vie chrétienne
en général.

Le sacerdoce des fideles et les sacrements? Le sacerdoce
du Christ est visiblement contenu dans des signes sensibles,
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des « images ». Le sacrifice du Christ est présent dans
I'Eglise, elle-méme le grand sacrement du Verbe incarné.
De méme que notre sacrifice personnel n’est agréable & Dieu
quuni a celui du Christ, de méme ne sera-t-il acceptable
par Dieu s’il n'a été assumé dans celui de 1'Eglise. Car
I'Eglise seule continue sur terre l’ccuvre sacerdotale de
Jésus. Le sacrifice du Christ est perpétué sur terre. Offert
une fois par le Seigneur, il est offert chaque jour & nouveau
par I'Eglise. L’eucharistie est le signe eflicace du sacrifice
unique exprimant la mort et le retour au Pére de I'Homme-
Dieu et, en lui, du corps dont il est le Chef. Elle opere au
cours des temps cette unité qu’elle signifie et qui ne se fait
que par elle. Découlant de l'eucharistie, les autres sacre-
ments auront eux aussi le méme but : unir de plus en plus
a Dieu les membres de 1'Eglise en les unissant au sacrifice
du Christ. Constatons combien, une fois de plus, ['aspect
ecclésiologique occupe le premier plan.

Entre la naissance du sein de Marie et sa naissance glo-
rieuse au ciel, se place pour le Christ une naissance a la
vie publique. Elle a eu lieu lors de son bapléme. Il y a
comme une nouvelle onction de I'Esprit, précédée d'une
ablution rituelle et inaugurant sa vie publique de Messie
de Dieu. Les Péres expliquent la confirmation en se référant
a cet événement de la vie du Seigneur. Ils voient volontiers
dans les obligations qu’impose ce sacrement au chrétien,
« comme » des obligations sacerdotales. Les derniers docu-
menits du magistére de 1'Eglise semblent volontiers insister
sur cel aspect des choses.

On voit ici que le sacerdoce spirituel et royal touche a des
réalités fondamentales de l'esse chrétien, et avec quelle
liberté les Péres les plus autorisés ont recours aux textes
scripturaires pour rendre ces réalités plus accessibles & 1'en-
tendement de leurs ouailles. Ils mélangent fréquemment, et
sans loujours s’en douter, le moral et le religieux, le cultuel
et la parénese. Mais tout ceci n’a pas souvent un rapport
direct avec la participation des baptisés au culle, ni avec
« leurs droits dans l'assemblée liturgique ». En quoi, les
Péres demeurent fidéles au contenu objeclif des textes bibli-

(ues,
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6. Il fallait la fresque prestigieuse, brossée aveec une
somptuosité aussi ferme que nuancée par le P. Congar,
dans les pages 159 & 313 de ses Jalons pour une théologie du
laicat pour voir comment toul cela s’intégre dans une théo-
logie qui se veut délibérément ecclésiologique.

En voici quelques aspects que le P. Congar, & la fin de son
ouvrage, s'est chargé lui-méme de synihéliser.

A) Le sacerdoce des fideles est spirituel. Selon 1'Ecriture
et selon la Tradition il n’est pas & déflinir par une compé-
tence sacramentelle et liturgique. Mais les Péres et la litur-
gie ont développé 1'aspect de son rattachement & une consé-
cration baptismale; la scolastique insistant, pour ce faire,
sur les effets du caractere.

B) Le sacerdoce véritable comporte une dme, une matiére
el un rite de sacralisation. Il n’est pas a délinir par la
noltion de médiateur mais par celle de sacrifice.

C) Le sacerdoce de 1'Eglise s’articule & celui de Jésus-
Christ. Le Christ, dans le ciel, est 1'Alpha et 'Oméga du
rapport des hommes & Dieu. Le régime sacramentel est le
lien entre I’Alpha que le Christ est seul pour nous, et
I'Oméga que nous devons étre avec lui. Dans l'entre-deux
qui est le temps de I'Eglise, ce régime fait que, par son
Esprit et par ses sacrements, le Christ est notre voie et notre
moven. Les sacrements rendent présent et actif dans le
temps et 'espace 'acte rédempteur unique, de valeur éter-
nelle, accompli une fois pour toutes, pour que le Christ soit
notre voie.

Cette vue des choses oriente vers une triple qualité sacer-
dotale dans 1I'Eglise : un sacerdoce tout spirituel, celui de
la vie sainte; un sacerdoce baptismal qui est relatif & 'ordre
des moyens sacramentaux de culte et de communion; un
sacerdoce hiérarchique ou sacerdoce ministériel. On peut
aussi dire qu’il y a un sacerdoce de grice et un sacerdoce
sneramentel : celui des caractéres, dont les uns habilitent
pour donner, célébrer; les autres pour recevoir, participer.
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Le régime hiérarchique est lié au régime d’extériorilé qui
est celui de I'entre-deux ou du temps de I'Eglise. Il a pour
fonction et pour sens d'unir au Christ historique. Celui des
acta et passa in carne, duquel 1'Eglise vit. Le contenu et
I"objet du sacerdoce chrétien ne sont pas seulement 1 of-
frande sacramentelle du sacrifice eucharistique, mais le
sacrifice spirituel des hommes que le ministére de I'Evangile
amene a s offrir ainsi. En cela seulement, le sacerdoce apos-
tolique procure la « vérité », c’est-a-dire la plénitude de sa
fonction, relative a la Pique du Seigneur. Seul le prétre hié-
rarchique el méme plutdt 1'évéque peul constituer tout le
sacramentum ecclésial.

D) La part du laic dans la fonction sacerdotale de I'Eglise
se situe :

I. Sur le plan spirituel par toute sa vie morale comme vie
consacrée : par 'aspect de mortification et 'offrande de son
corps jusque et dans la mort; par les actes et la responsabi-
lité de chacun selon son état de vie ou tous portent la res-
ponsabilité du monde entier : les péres et méres de famille
par leur mariage comme vie consacrée et leur foyer comme
cellule de I'Eglise; par le sacerdoce de la sainteté dans les
¢tats de vie consacrée; par la confession de la foi en vertu
de la conséeration recue a la confirmation.

I1. Sur le plan sacramentel. Dans la liturgie, culte public
de 1'Eglise, il faut distinguer un culte d’en-haut qui est
celui de Jésus-Christ sacramentellement célébré par son
corps et ou le prétre est le ministre de Jésus-Christ; un culte
d’en-bas ou le prétre est le ministre de 1'Eglise. Selon des
modalités trés diverses, le fidéle participe au culte eucha-
ristique et plus précisément & 1'offrande du sacrifice. 1l par-
ticipe au sacrifice de 1'Eglise en tant qu’elle offre le Christ
et qu elle offre son propre corps.

Le Christ seul est auctor de tout le culte chrétien. A la
messe il est le seul célébrant. Mais il s’adjoint des célébrants
sacramentels. En tant que « recommencement » sacramentel
du sacrifice du Christ, le sacrifice de la messe est effectué
par les seuls ministres hiérarchiques. Eux seuls « consa-

crent ».
Mais la messe n’est pas seulement le sacrifice du Christ



118 LA MAISON-DIEU, 61

en tant qu offert par le Christ lui-méme. Elle est aussi le
sacrifice de 1'Eglise : a) en tant que sacrifice du Christ offert
par 1'Eglise, et b) en lant que 1'Eglise y offre son propre
sacrifice.

a) Ab Ecclesia per sacerdotes. Le Christ s’offre sacerdo-
tum ministerio. Or cette oblation au sens restreint, les chré-
liens y prennent part & leur mani¢re parce qu’ils offrent le
sacrement par les mains du prétre et parce qu’ils I'offrent
avec lui.

b) L’Eglise offre son propre sacrifice dans et par celui du
Christ. Il n'y-a d’actualisation du sacrifice du Christ que
par insertion dans un rite d'Eglise. Elle offre le pain et le
vin, prémices de la création, symboles de son sacrilice spi-
rituel, et « espéces » sacramenlelles du sacrifice du Christ :
« ut fiat corpus el sanguis » de nolre Seigneur Jésus-Christ.
Le prétre célebre in persona Christi et comme ministre de
I'Eglise. L’eucharistie est le sacrement du sacrifice du Christ
qui inclut celui de tout le corps.

Or, & I'un comme & l'autre de ces deux aspecls, le fideéle
a sa part. Au premier : quand le prétre a posé la victime sur
I'autel et 'offre au Pére, les fidéles 'offrent aussi. Par leurs
prétres et dans leurs prétres, sans doule; mais la conséera-
tion met en cause quelque chose de la parl du peuple de
Dieu lui-méme. Elle s’opére au sein de 1'Eglise, elle est con-
ditionnée par la foi et I'unité de 1'Eglise qui y est engagée
toutl entiére. Toute la tradition a vu la consécration eucha-
ristique el toutes les consécrations liturgiques comme opé-
rées par la griace de Dieu ou le Saint-Esprit & la priére du
peuple chrétien. Le peuple fait voto ce que le prétre fait
mysterio. Cette foi et cette priére ont leur expression litur-
cgique : gestes, attitudes, priéres, réponses a la pricre du
prétre, dialogue qui ouvre l'eucharistia, baiser de paix,
amen multipliés.

L’ecclésiologie ancienne considére I'Eglise comme unité
ou communauté des fideles., La validité des sacrements est
conditionnée par cette unité et cette communion. Le consen-
tement actif du peuple chrétien est un élément indispensa-
ble de la célébration. Medialor Dei maintient ce théme du
consentement comme une loi de structure : d un c¢oté com-
munication hiérarchique, de 1'autre conseniement commu-
nautaire.
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Quant au second aspect, les fidtles offrent aussi le sacri-
fice de I'Eglise en offrant les oblals et en s’offrant eux-
méeémes.

Le pain et le vin, prémices de la création, deviennent le
corps et le sang du Christ : fiat, transeant, etc., du Canon
el des Secretes. Quand, par la consécration des saints dons,
la demande est réalisée, la liturgie considére que le sacrifice
des fideles est agréé; elle ne voit plus que le sacrement. Le
programme de l'institution eucharistique est accompli. Sous
un signe unique, en une unique célébration sacramentelle,
se fait un unique sacrifice, celui du Christ et de son corps,
du chef et de ses membres. Ce qui sur la croix était pleine-
ment actué quant au chef, s’actue jour par jour, assemblée
par assemblée pour les membres. Aussi le terme offerimus
a comme objel tantot les oblata, tantot la victime.

Les fidéles s’offrent eux-mémes en accomplissement de
“ leur immolation spirituelle. Par quoi leur sacerdoce spiri-
tuel-réel se joint a leur sacerdoce baptismal, grice auquel
tous offrent liturgiquement le sacrifice de Jésus-Christ.

Finalement donc les fideéles participent & 1'oblation eucha-
ristique : en offrant le sacrement du Christ, en offrant avec
lui le sacrifice de 1'Eglise, en consentant profondément &
I'opération sacrée, en offrant eux-mémes les prémices de la
création, en s’offrant eux-mémes, et enfin en s'unissant a la
Victime en laquelle toutes les viclimes sont sanctifiées et
agréées. Tout cela dans une unité de foi et de priere, dans
I'unitas ecclesiastica.

L’eucharistie et la liturgie unissent ainsi les différents
titres du sacerdoce dans le sacerdoce souverain du Christ. A
commencer par le sacrifice de lonange de la création, sacer-
doce naturel, lequel est assumé par noltre sacerdoce spirituel
inlérieur, lequel est repris dans notre sacerdoce baptlismal,
lequel & son tour nous habilite & participer au culte institué
par Jésus-Christ dans son Eglise, comme acte supréme
d’hommage & son Pére et comme moyen de tout unir en lui.
Pour la pleine réalisation ou ’actualisation de ce sacerdoce
du Christ qui domine tous les autres et est unique en son
genre, il y a le sacerdoce ministériel ou hiérarchique.

Ce sacerdoce des fideéles est de 1'ordre de la vie, non struc-
turant pour 1'Eglise comme institution de salut. Il ouvre
cependant des possibilités pour les laics dans l'ordre des
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sacrements & donner : bapléme, mariage, confession aux
laics, service de l'autel. Sans doute faut-il envisager la ques-
tion du diaconat des laics dans la méme perspective.

Pour que cet exposé hislorique soit complet, il faudrait
y ajouler, avant de passer & la partie pastorale, deux autres
jalons : I'apport des théories de Dom Casel et les positions
doctrinales des deux encycliques Mystici corporis et Media-
tor Dei. De peur d’allonger inditment ce rapporl, je passe
immédiatement aux considérations pratiques, a la parlie
pastorale de cette étude.

11

Tout d’abord deux remarques préliminaires en guise de
conclusion aux réflexions de la premiére partie.

1. Il n’existe pas de conception unitaire au sujet du
sacerdoce des fideles, ni sur les bases doctrinales de la parti-
cipation des fidéles au culte, ni sur les rapporls enire ces
deux réalités. Est-ce & dire que l'arbitraire peut régner dans
cette matiére ? L'exposé qui précéde aura au moins montré
combien le probléme est délicat et nuancé; avee quelles pré-
caulions il convient de se prémunir contre ce que j appelle-
rais : les dérapages théologiques. Il reste donec aux théolo-
ciens une tiche a remplir de premiére importance. Je dis
ceci non pour freiner le ztle des pasteurs, mais pour stimu-
ler I'ardeur des hommes de doctrine, chargés dans I'Eglise
de fournir une information de qualité aux hommes de
I’apostolat, afin que ces derniers puissent se donner en toute
sérénité d leur mission, soutenus par tout ce que I'Eglise
posseéde de charismes de vérité, de prophélie et de doctrine.

5. Aux théologiens il manque un élément important que
les liturgistes peuvent et doivent leur fournir : le témoi-
gnage de 1'Eglise dans l'exercice méme de son culte. Ce
qu’elle dit, ce qu’elle fait en exercant le sacerdoce du (Christ
dont le culte est la manifestation essentielle. Ce travail n’est
pas facile. I1 nous manque quelques linguistes du latin
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liturgique. Dom Botle et Mlle Morhmann devraient faire
école. Ce travail préliminaire s’avére de plus en plus indis-
pensable pour I'élaboration d’une bonne théologie liturgi-
que et pour garantir 'authenticité des initiatives de la pas-
torale liturgique.

Il suffit de prendre dans la Concordance du Sacramen-
taire léonien dressée par Dom Bruylants quelques mots-sou-
ches tels que : fideles, firmare, fragilitas, proficere, oblatio,
hostia, reddere, deferre, dona, sacrificium, etc., pour cons-
later que chacun de ces termes revét des nuances trés diver-
ses selon qu’ils ont pour sujet le Christ, I'Eglise, le célé-
brant ou les fidéles®. Des spécialistes devraient donc élablir
le sens, la portée et les nuances exacles des termes sacrifi-
ciels les plus usités et dégager leur signification théologique
ou, le eas échéant, leur orientation pastorale.

* *

Voici, pour finir, quelques suggestions, autour desquelles
un débat pourrait s’instituer. Elles sont empruntées aux
conclusions d’un travail collectif en cours sur le théme
« Le laic dans la liturgie » de mes étudiants a 1'Institut supé-
rieur des Sciences religieuses & 1'Université de Louvain.

a) Le premier droit du baptisé & considérer n’est pas tel-
lement, semble-t-il, son droit dans 1'assemblée, mais son
droit a ['assemblée, et, bien entendu, 2 une assemblée authen-
tique el vivante. N'est-ce pas la qu’il doit faire 1'expérience
de son appartenance au peuple de Dieu, d’étre membre de
I'Eglise ? N'est-ce pas 1a, qu’en aidant & « constituer » lui-
méme cette assemblée il doit faire 1'expérience du mystere
du prochain ? Il a le droit d’y trouver tout ce qui est néces-
saire a I'épanouissement de sa vie surnaturelle, puisque, en
sa qualité de laic engagé dans un travail professionnel
absorbant, il n’a guére 1'occasion de chercher cet épanouis-
sement en dehors de sa participation & 'assemblée liturgi-

3. Voir les essais de A. Kovring, Der aklive Anteil der Glaiibigen
an der Darstellung des eucharistischen Opfer. Dogmengeschichtliche
Unlersuchung frithmattelalterlicher Messerklirung, dans Divus Tho-
mas, Fribourg, 1949-1950; et B. Durst, Wie sind die Glaiibigen an
der Feier der hl. Messe beleiligt ? dans Bened, Monalschr., 1949-1950,
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que. Il a le droit donc d’y trouver tout ce qui est indispensa-
ble pour sanclifier, sacraliser son existence quolidienne. 11
devrait y faire et refaire sans cesse 1’expérience personnelle
de I'amour que Dieu lui porte, d'un Dieu qui I'appelle, qui
I'a choisi et qui le recoit chez lui. Il a le droit d'y découvrir
dans la célébration des sacrements tout le mystere de 1'agapé
divine se traduisant dans une réelle fraternité chrétienne:
tous les mandata du Seigneur aussi, ¢’est-a-dire la fine pointe
de son enseignement, ce par quoi le fidéle sait qu'il « plaira
a Dieu » au lien de simplement s’acquitter d’une série
d’obligations envers lui. « J'appartiens, notait un pére de
famille, & ces huit ou neuf dixiémes des baptisés lesquels
regardent avec une envie régulierement frustrée vers les sou-
pentes de la vie spirituelle : médilation, lecture pieuse,
récollection, retraite, etc., comme vers un arlicle de luxe
réservé au dixiéme restant. Pour nous, les assemblées litur-
giques et notre participation a ce que 1'Eglise y pratique,
représente, dans l'ordre des moyens, un maximum quanti-
tatif, et devraient étre, qualitativement, un sommet d’au-
thentique sainteté chrétienne. »

Chaque assemblée doit étre une Pique, un passage du Sei-
gneur au milieu des siens, afin de les « ré-unir », de recons-
tituer par sa présence et autour d’elle le peuple de Dieu
épars, pour le nourrir substantiellement de sa Parole et de
son Corps. Elle doit étre une féte, une « célébration » selon
toutes les dimensions de ce terme. Un ilaque epulemur,
selon la résonance proprement lucanienne de cette citation
que saint Paul, dans 1’épitre de la messe de Piques, em-
prunte a la parabole du Pere miséricordieux. Elle doil nous
mettre en mesure, sinon en demeure, de féter Ia joie du Pas-
teur qui retrouve ses brebis, ainsi que la joie des brebis
retrouvées par le Pasteur, amoureux d’elles.

Le baptisé, semble-t-il, a un droit strict & des célébrations
authentiques : bien structurées, avec une répartition conve-
nable des roles : pri¢res, chants, invitations et réponses,
attitudes et démarches; avec, successivement, quand il s’agil
d’une assemblée eucharistique : sa co-oblation, sa co-
offrande et sa communion. A cette triple participation, il
sera préparé par une catécheése intelligible et de qualité
laquelle, partant de la Bible, 'aménera a une véritable
« eucharistie ». J'entends par 1a, selon la technique propre
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aux anciennes préfaces consécratoires, un état d’émerveille-
ment, d’admiration devant une série de magnalia Dei que le
célébrant aura évoqués devant lui et d’ou jaillit spontané-
ment une « action de grices » ( au sens de : « magnifier
Dieu »), une jubilation pour celle « re-connaissance » de
Dieu et de son économie de salut. N'est-ce pas cetle aclion
de grices commune qui constilue un des liens eflicaces entre
les membres de 1'assemblée et qui les met dans le climat
nécessaire pour que la communion sacramentelle obtienne
toute son efficience unificatrice? N'est-ce pas dans celle
action de grices que l'assemblée atteint un sommet qui sera
suivi normalement d'une « bénédiction » : communion
sacramentelle s'il s'agit de la messe, non sacramentelle et
simplement sacerdotale quand il s’agit d’autres assemblées
liturgiques ?

Nous ne devons pas avoir peur d’insister : le baptisé a un
droil strict & cetle assemblée, tenue selon les régles consli-
tutives dont 1'énoncé se trouve formulé déja dans les pres-
criptions par lesquelles Dieu lui-méme a ordonné les assem-
blées du peuple d’'Israél. Les « vestales de la liturgie » se
rendraient coupables d’'un manquemenl caractérisé a leur
probité professionnelle (& leur sacerdoce ministériel) a par-
lir du moment ou faiblit leur effort pour obtenir que nos
synaxes soient en toute vérilé des « assemblées », et non plus
des réunions d’inconnus anonymes ou d’une masse amor-
phe.

b) Le baptisé est un « fideéle », c¢’est-a-dire qu’il vit dans
une perspeclive de foi. Il regoit la foi de I'Eglise, il la recoit
de son assemblée (Cf. Dom B. Botte, Les rapporls du baplisé
avec la communauté chrétienne, Q.L.P., 34, 1953, 115-126).
Mais ne la donne-t-il pas non plus? Ne doit-il pas la trans-
meltre lni-méme dans 1’assemblée ? Chaque fois qu’il assiste
a un baptéme, ne doit-il pas se sentir honoré de pouvoir
transmetlre la foi recue de l'assemblée, de devenir d'une
certaine maniere, lui aussi, un « dispensateur des mysteres
de Dieu » ? Quid petis ab ecclesia Dei? S’il s’agit 1a de la
grande Eglise, ne s’agit-il pas également de I'assemblée
locale, dont & ce moment il fait partie, du groupe précis des
appelés parmi lesquels Dieu a daigné le ranger et qui agis-
sent de concert, sous la présidence de leur pasteur? 1l a
I’honneur et le droit de donner la foi.
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L’iniliation chrétienne ancienne en livre un frappant
exemple. C'était aux laics & présenter le candidat el & se por-
ter garant pour lui. C'est & eux également, conjointement
au clergé, si I'Eglise leur en reconnait la compétence, de
I'instruire sous la haute surveillance de 1'évéque. Ils prient
pour luij; ils tracent sur lui des signations; font des Imposi-
tions des mains, voire des exorcismes. Aprés cela viendra le
diacre qui descend dans la piscine avec le catéchuméne.
Quand le candidat en remonte, un prétre commence 2 1'oin-
dre avec I'huile sainte; enfin 1'évéque lui impose les mains
et le confirme, aprés quoi le baptisé sera re¢cu dans 1'assem-
blée des fréres et y prendra part au banquet eucharistique.
Tout cela est « collégial », ecclésiall En d’autres termes
I'assemblée comme telle y est activement impliquée.

Si des circonstances particulieres aménent le laic & admi-
nisirer le baptéme, il dispense la grice. Par le caractére
baptismal que recoit le nouveau baptisé, ne lui aura-t-il pas
communiqué un pouvoir cultuel, ne 1'aura-t-il pas habilité
a participer désormais, lui aussi, a la liturgie du Christ
prétre ?

Deux considérations s’imposent ici au sujet du double
sens que semble avoir dans ce contexte le mot fides. Sans
doute, il s’agit premierement de la foi théologale, pur don
de Dieu. Mais ce don, c’est en Eglise que Dieu l'accorde el
le fidele y est donc pour quelque chose. Mais il s’agit peut-
étre aussi, deuxiemement, d'une certaine oplique, d'une
conception particuliére de la vie, disons d'une mystique
dont précisément 1’assemblée, et en elle chacun de ses mem-
brs, présente une réalisation concréle, un témoignage vécu.
Nous sommes une fois de plus en présence d'une réalité
ecclésiologique, de 1'Eglise considérée comme la prolonga-
tion du peuple de Dieu, comme le signe eflicace de sa pré-
sence agissante dans le monde.

Cette priere des fideles semble destinée a créer un halo
surnaturel autour des actes sacramentels proprement dils.
Toute 1'Eglise concourt & effectuer ceux-ci. L'épicleése, si fre-
quente anciennement, n’était-elle pas une priére des fidéles
implorant le Saint-Esprit de venir « faire le sacrement »?
Cette pritre et les gesles qui 'accompagnent ont donc une
valeur ecclésiologique et liturgique caractérisée. Toule con-
sécration — au sens large de ce lerme — s’opére dans le sein
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de 1'Eglise; elle est condilionnée par la foi et l'unité de
I'Eglise; 1'ecclesiastica unitas de saint Thomas; la plebs
adunata sacerdoti el pastori suo grex inhaerens de saint Cy-
prien; le « plérome sacerdotal de l'évéque », comme saint
Jean Chrysostome appelle les fideles®.

On en trouverait une autre illusiration dans 1'usage des
litanies de tous les saints par lesquelles sont introduites les
grandes ordinations et les dédicaces. Sont-elles autre chose,
ces litanies, qu'un concours actif de tous les membres de
I’ecclesiaen qualité d’agents; concours secondaire sans doute
mais normalement nécessaire, soit au pardon 4 obtenir, soit
a la grice a impartir.

Quant a 'oratio fidelium, au sens technique du mot, elle
n'est pas la priére des fidéles comme tels, chacun ayant
I'occasion de proposer son intention particuliére, mais bien
plutot une priere faite en commun sous la conduite du pré-
tre célébrant, ou de son assistant, dans une perspective de
foi; en d’autres termes, elle est conditionnée par les besoins
de I'assemblée. Chaque fidele s’insére personnellement dans
I'effort fait par l'assemblée pour obtenir que Dieu veuille
répartir les fruits du sacrifice selon une échelle de valeurs
déterminée, pour le plus grand bien de la communaulé.
(’est une manicre de se conformer, sur le plan surnaturel, a
la gratuité de 1'agapé divine; de coopérer au mouvement par
lequel, partant de Dieu, cette agapé va alteindre, a la
demande de 1'assemblée, les catégories de ses membres indi-
quées par les intentions successives de sa priere.

¢) Il est presque superflu de signaler le role sacramentel
du laic dans la célébration de son mariage et les devoirs
d’état qui en déroulent. Dans cette célébration in facie
ecclesiae, son role est déterminant.

d) Selon les rubriques du Rituel romain, le laic peut pré-
sider des assemblées de priere. Voyez la Visilatio el cura
infirmorum. Si le parochus est empéché de faire en per-
sonne celte visite, il doit en charger laicos homines pios et
christiana cariltate praeditos. Normalement pareille visite
comporte : catéchese, exhorlation, pritres, lecture de 'évan-

4. 11 ne serait pas sans intérét d’étudier dans celle perspective
I'usage du calice ou de la communion sous les deux espéces, el d’éta-
blir avec précision quand et pour quelles raisons cet usage fut aban-
donné.
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aile, aspersion, voire une bénédiction. La cas échéant, lui ou
le malade peut composer lui-méme cetle liturgie : « Qui
sequuntur psalmi el Evangelia cum precibus pro lempore
eliam opportunitate, et aegrotantium pio desiderio, sacer-
dotis arbitrio dici poterunt. » Naguére encore, M. Chavasse
nous a appris qu Innocent I enseigna a Decentius que le
laic peut donner, en cas de nécessité, 1’onction des infirmes,
tout comme il pouvait, de ce temps-1a, ministrare commu-
nionem. Ceci, nous l'avons revu trés récemment,

¢) Les laics ne peuvent-ils pas empécher qu'un candidat
jugé par eux indigne ou non idoine soit admis aux ordina-
tions ? Avant de procéder a I'ordination, 1'évéque lui-méme
ne requiert-il pas le concours de leur priére. « Commune
volum, commaunis oratio prosequatur ut hi totius Ecclesiae
prece, qui ad diaconatus ministerium praeparantur, levili-
cae benedictionis ordine clarescant. »

On reparle depuis quelque temps des diacres laics. Ne
peut-on pas élablir un certain parallélisme entre le diaconal
et le sacrement de confirmation ? L'évéque seul impose les
mains au diacre — la collégialité sacerdolale, si régulicre-
menl observée dans la collation des ordres, ne joue done pas
ici. Le Ponlifical explique : « Quia non ad sacerdolivm sed
ad ministeriwm consecrantur. » Et ils le sont avec la formule
tant disculée a propos de la confirmation : « Accipe Spiri-
tum Sanctum ad robur et ad resistendum diabolo el lenta-
tionibus ejus. In nomine Domini. Emitte in eos, Domine,
Spiritum Sanclum, quo in opus ministerii tui fideliler exse-
quendi septiformis graliae tuae muncre roborentur. »

Quoi qu’il en soit, un appel semblable est fait & la priére
de toute 'assemblée dans les ordinations au sous-diaconatl,
a la prétrise, et dans la consécration épiscopale®.

5. Pour le sous-diaconat : « Versus ad populum. » Oremus Deum
ac Dominum nostrum ut super hos servos suos, quos ad subdiacona-
tus officium vocare dignatus est, infundat benedictionem suam el
gratiam...

Pour les prétres : Neque enim fuit frustra institulum... consulatur
etiam populus... cui assensum praebuerit ordinando. Oremus fralres
carissimi... ut caelestia dona multiplicet... super hos famulos suos
benediclionem sancti Spiritus et gratiae sacerdotalis effunde vir-
tutem... _

Pour 1I'évéque : Oremus fratres carissimi, ut huic electo ulilitati
Ecclesiae providens benignitas omnipotentis Dei gratiae suae tribual
largitatem. Amen.
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Ainsi apparait la grande utilité pastorale des ordinations
faites dans les églises décanales ou paroissiales, avec 1’assis-
tance d’'un public plus large que les seules familles des can-
didats. Tous les assistants sont : témoins, garants, orants,
oblateurs. Sans parler du renouvellement de la foi qu’ils en
relireraient pour eux-mémes, c’est ce que la catécheése ou le
commentfaire de la cérémonie devrait leur faire comprendre.

Ce serait ici le lieu de souligner le fait qu’anciennement
les « ordres mineurs » étaient souvent des professions a vie,
et nullement des étapes vers le sacerdoce. Il s’agissait des
officia, indispensables pour la tenue normale des assem-
blées; comme tels ils pouvaient éire remplis par des laics,
mandatés par 1'évéque. Le Concile de Trente considére
encore comme « normale » la présence dans chaque pa-
roisse de tous les échelons de ce personnel « consacré » et
ne concoit pas une liturgie solennelle sans leur concours.

f) Le Pontifical contient dans sa premiére partiec les rites
de la consécration des vierges, de la bénédiction et du cou-
ronnement d’'un roi, de la bénédiction du soldat. Ces lextes
seraient & étudier de pres sous l'angle des droits du baptisé
dans I'assemblée cultuelle. Mais les raisons d’ordre divers
qui onl poussé la société religieuse du moyen age a rituali-
ser ces aclivités laiques (et non pas tant profanes) posent
plus de problémes qu’il n'est possible d’en résoudre dans
une session. Il est manifeste, toutefois, que la priére et la
foi de l'assemblée, des fideles donc en derniére analyse,
leur conférent une signification et une portée proprement
religieuses .

g) Le pouvoir de remettre les péchés a été reconnu aux
laics pendant le moyen dge. La these du R. P. Teetaert?
invite & é¢tudier de trés pres les différentes formules d abso-

6. Il y est question de « bénédiction », de « consécration » el
d’ « onction ». Il y a des promesses faites devant l'assemblée des
fidéles et ratifiées par elle. 11 y a une préface et une installation asso-
ciant trés intimement le pouvoir sacerdotal et 1'autorité laique; il y
a la bénédiction et la remise des insignes distinctifs de la fonction.
Tout cela inséré dans une célébration liturgique construite sur le
schéma des grandes consécrations.

7. A. TeeTAERT, La confession aux laiques dans ’Eglise laline depuis
le VIII® jusqu’au XIV® siécle (Universitas catholica Lovaniensis, Disser-
tationes ad gradum magistri in Facultate Theologica consequendum
conscripta, series I, tomus 7). Welleren, J. de Meester et Fils, Paris,
GGabalda, 1926,
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lution en usage, leur utilisation par des laics (abbés, abbes-
ses, etc.), ainsi que la morphologie générale du sacrement
de pénitence. Trés spécialement la double cérémonie de
I’Expulsion des Pénitents et de leur Réconciliation au début
et & la fin du Caréme. Le moins qu’on puisse dire est que
'aveu des fautes, en vue de I'absolution, pouvait étre recu
par un laic. L'unitas ecclesiastica, déja & 1'ceuvre dans le
Confileor, est encore mise a contribution dans les pridres
finales apres 'absolution : Passio Domini nostri, ete. Ceci
n’'est pas sans conséquences du point de vue de la pastorale®,

*
* %

Cette série d’exemples, empruntés a la vie liturgique de
I'Eglise illustrent deux faits, sur lesquels les théologiens
nous doivent des indications plus précises :

1° La transmission de la vie chrétienne se fait dans et par
le corps ecclésial selon des modalités qu’il reste & définir. A
tout le moins le corps ecclésial y est activement intéressé. Au
point de vue des droits du baptisé, ceci n’est pas sans impor-
tance et peut avoir des conséquences pastorales sérieuses.

2° Un sacrement fait partie des acta et passa Christi in
carne. Sa réalisation rituelle est le fruit d'une intervention
active de tout le corps ecclésial. L’administration d’un
sacrement pourrait donc se faire par paliers successifs, qui
préparent et ameénent le geste sacramentel proprement dit,
mais qui en garantissent aussi l'efficacité : du coté du béné-
ficiaire par son assentiment plus profond et sincére; de
I’autre par I'unité de foi et de priére des fideéles assemblés,
de 1'ecclesiastica unitas. Ceci ne correspond pas tout a fait
a notre conception plutdt « scientifique » des sacrements
qui, de préférence, les voit effectués dans un moment indivi-
sible, quasi atomisé!

En envisageant les sacrements sous cet angle, on voit toute
'importance de leur célébration communaulaire, de la
restauration par exemple du catéchuménat; d une cura infir-
morum A partir de P'autel et de la messe, d ot la commu-

8. Cf. P. CmanvEs, Doclrine el pastorale de la Pénilence, dans Nou-
velle revue théologique, 75, 1953, hhg-470; et P. Anciavx, Le sacrement
de la Pénilence, 2° édit,, Louvain, Nauwelaerts, rgbo.
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nauté de culte porte & un de ses membres absents le fruit
de son assemblée et va refaire, autour du lit du malade, une
véritable célébration. Bien entendu, il faudra utiliser ici
avec une grande souplesse les textes et les rubriques du
Rituel et distinguer soigneusement ce qui dans ces chapitres
de notre Rituel est liturgie monastique et liturgie parois-
sinle. A partir de ces considérations, vous n’aurez aucune
peine & lrouver encore bien d’autres applications pastorales.

Une réflexion plus générale pourra servir de conclusion
A ce stalus quaestionis dont je sens tout ce qui lui manque
pour élre complet.

L’Eglise, notamment, est la continuation du peuple de
Dieu. Or, sous l'ancienne Loi, ce peuple était le « sacre-
ment » de la présence agissante de Dieu dans le monde. En
tant que prophétique ce peuple élait le dépositaire de la
vérité de Dieu; peuple royal, il exercait 1'autorité et le gou-
vernement de Dieu; peuple sacerdotal, il était le dépositaire
de la sainteté de son Dieu. Ces valeurs transcendantes
étaient engagées dans l'existence de ce peuple qui était une
théoeratie. Mais chaque Juif, par son appartenance a ce peu-
ple choisi, était tenu personnellement a étre le témoin sin-
ceére de cette vérité, de celte justice, de cette sainteté de Dieu.
« Ideo dispersi vos inter genles ul cognoscant... nomen
meum tota die blasphemalur. »

Il en va de méme de I'Eglise, et la situation de 1’assemblée
chrétienne est toute semblable. Chaque chrétien & son tour,
par son incorporation A 1'Eglise, porte personnellement les
mémes responsabilités et cela engage toute sa vie. Ce peuple,
et I'Eglise comme lui, connaissait des moments privilégiés :
les célébrations ot Dieu le rassemblait et, en le rassemblant,
reconstituait chaque fois son peuple ou la communauté de ses
élus. Il « appelait » chaque fois les siens. Ces momenls com-
portaient le renouvellement de 1'Alliance, préparé par la pro-
clamation de la Loi, par la pri¢re de tous, par le sacrifice. Mo-
ments de rencontre avec Dieu dans la priére, la jubilation, le
sacrifice et le repas sacré. Pour la conduite de ce culte, il y
avail des prétres et des lévites. Mais le peuple tout entier y
participait activement. Notre liturgie connait, elle aussi, de
ces moments privilégiés o tous, rassemblés autour de Dieu
et par Dieu, sont remplis de sa grice, bénis par lui, re-consa-
crés & son service. Chaque fois ce peuple redevient « famille »,

5
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convive de son Seigneur : par la priére et la foi communes,
par 'eucharistia et la jubilation, dans une commensalité
enfin. Tous y sont acteurs. Privilége du baptisé, c’est éga-
lement son devoir et ¢’est donc aussi son droit. Tout découle
de I4 et tout y converge : son existence humaine, sa vie indi-
viduelle et collective, son esse in Christo et le témoignage
quotidien qu’il porte de sa foi. Son « alliance » sera ce que
I'assemblée la fera. Et c’est déja en soi une raison suffisante
et un argument théologique majeur pour que chacun y rem-
plisse son rdéle et pour que soient mis en branle tous les
moyens appropriés a conférer a chacune de nos assemblées
toute sa valeur de culte el toute sa signification sacramen-
telle. Que Dieu puisse y étre toul en tous, parce qu autour
du seul vrai prétre chaque fidéle selon son rang y exerce
pleinement les prérogatives que lui accorde son union au
Christ et son incorporation & I'Eglise. Toute assemblée litur-
gique est au sens étymologique du terme une authenlique
« concélébration ».

Dans ce « royaume de prétres », le seul sacerdoce du seul
vrai prétre sera ainsi pleinement mis en ceuvre selon une
structure édifiée par lui-méme et dont 1'Eglise a la garde. A
la fin de chacune de nos assemblées, c’est comme si le
Christ en personne adressait & chacun des assislants la
recommandation d’'une vieille catéchése mystagogique :
« Illuminatus... illumina; unctus... unge; sanclificatus...
sanclifica®. »

D. AnseLmE RoBEyns, 0.8.b.,
Moine du Mont-César,

9. I’emprunte la citation a4 une conférence inédite du R. P, de
Coninck, sans étre parvenu a idenlifier I'origine du texte que, vrai-
semblablement, le conférencier citait de mémoire.




L’EQUIPE LITURGIQUE

Pastorale de la Messe & larticle 100; la réalité qu’elle

exprime est recommandée dans l'instruction De Musica sacra
a l'article 113. Cet article demande aux curés « de veiller active-
ment & avoir des enfants, des jeunes gens et méme des homimnes
d’'une piété reconnue, bien instruits des cérémonies, suffisam-
ment exercés dans le chant sacré et le chant populaire religieux
qui les aideront dans les actions liturgiques et dans les pieux
exercices ». Par ailleurs, vous le savez, I'Instruction entrevoit
aussi le cas des laics qui seront lecteurs et commentateurs.

L’article 100 du Directoire nous dit : « Tous ceux qui coopeé-
rent & la célébration du culte : lecteurs, enfants de chceur,
grands clercs, chantres, chanteuses, organistes, voire bedeaux et
portiers, devraient former I'équipe liturgique paroissiale. » « Le
curé lui-méme ne pourrait accomplir le renouveau liturgique et
en faire passer l'esprit & toule la communauté sans s’appuyer sur
une équipe liturgique restreinte, unie et bien formée. »

Cet article me parait prudent, beaucoup moins prescriptif que
d’autres, marqué par un sage emploi du conditionnel — « de-
vraient, pourraient ». Une seule affirmation plus catégorique
« Le curé ne pourrait accomplir le renouveau liturgique sans s’ap-
puyer sur une équipe liturgique »!

Ces textes officiels me paraissent nous engager de maniére
assez instante : « veiller activement », dit 1'Instruction, a susciter
dans nos paroisses ce moyen essentiel de participation des fideles
au culte qu’est 1'équipe liturgique. 1ls laissent cependant une
assez large liberté a notre recherche pour que nous puissions
donner & cette équipe la physionomie et les activités qui corres-
pondent le mieux & nos besoins pastoraux. C’est un organe pas-
toral qui est loin d’exister dans toutes les paroisses, mais qui
pourtant a déja fait 1’objet d'un certain nombre d’expériences un
peu partout. Je ne présenterai donc pas |'équipe liturgique
comme s'il 8’agissait d'une institution définitive et bien au point,
Les réflexions que je vous propose ne seront que 1'écho de divers

CETTE expression a pris naissance dans le Directoire pour la
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essals, de dialogues et d'échanges avec ceux qui, dans leur
paroisse, ont essayé de melire en place une équipe liturgique.

Comme il s’agit d’expériences, de recherches, je serais surpris
- quil n’y ait pas parmi vous des positions différentes et que cet
exposé ne puisse s enrichir par vos suggestions ou vos rectifica-
tions.

En particulier, bien que je désire garder I'optique de la pasto-
rale & la fois en ville et & la campagne, il est certain que pour
les équipes liturgiques en milieu rural, 1'expérience directe me
manque et que les observations des prétres de la campagne pour-
ralent étre utiles.

I. -—— JusTIFiCATION DE L'EQUIPE LITURGIQUE

Le fait que l'équipe lilurgique soit instamment recomman-
dée par l'Instruction et le Directoire peut suflire & la justifier. 1l
est cependant utile que nous approfondissions notre conviction au
sujet de sa nécessité. .

Sans vouloir paraitre maitre en Israél, ce que je ne suis pas du
tout, permettez-moi de parler de sa justification doctrinale et de
sa justification pastorale.

a) Justification doctrinale.

L’Instruction dés son article 1* rappelle I'aflirmation de Pie X1I
dans l'encyclique Mediator Dei : « La sainte liturgie constitue
le culte public intégral du Corps mystique de Jésus-Christ et de
ses membres. » Ce culte public intégral, ceuvre du Christ pré-
sent dans I'Eglise en priére, est le fait de 1'Eglise tout entiére,
prétres et fidéles. 1l y a les ministres du culte légitimement dépu-
tés pour rendre ce culte & Dieu et aux saints, mais il y a aussi
les fidéles. Pie XII, dans son allocution du Congrés d’Assise,
affirme : « Les fidéles ont contribué dans une large mesure et
continuent & contribuer par un effort constant & accroitre I'appa-
rat extérieur du culte... & rehausser la beauté des cérémonies
liturgiques. La contribution que la hiérarchie et celle que les fidé-
les apportent a la liturgie ne s’additionnent pas comme deux quan-
tités séparées, mais représentent la collaboration des membres
d’un seul organisme qui agit comme un seul étre vivant. » Et
plus loin : « La liturgie confére a la vie de I'Eglise, et méme a
toute l'attitude religieuse d’aujourd’hui, une empreinte carac-
téristique. On remarque surtout une participation active et cons-
ciente des fidéles aux actions liturgiques. »
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Dans nos églises, c'est donc non seulement le célébrant mais
I'assemblée elle-méme, avec le prétre, qui porte la responsabilité
de 'action liturgique. C’est une premiére conviction qu’il nous
faut acquérir, et qu’il faut faire partager a nos fidéles. Bien des
militants d’Action catholique le comprennent spontanément,
mais il y a encore de larges fractions de nos assistances parois-
siales qui ne s’en doutent gucre.

Certes, c’est le curé qui préside 'assemblée, qui décide finale-
ment l'intervention des laics, mais l'assemblée elle-méme doit
avoir le souci de s'organiser. Les baplisés conscients de leur
role doivent veiller & ce que les réponses de 1'assemblée au célé-
brant soient unanimes, que les altitudes marquant le mouve-
ment de la priere collective soient observées par tous, que les
chants communs soient assurés, qu’il n'y ait pas dans l'assem-
blée de gens inertes et passifs. 5’1l ne leur appartient pas d’or-
donner, ils ont le droit et le devoir de demander que soient dési-
gnés parmi eux les éléments qui dirigeront les fidéles et ani-
meront une participation fervente. Ces délégués de I'assemblée
seront ainsi les intermédiaires entre le peuple et le célébrant
pour assurer l'unité de la célébration.

L’action liturgique est une action de tout le peuple, et si nos
fidéles arrivent aujourd’hui & s'en rendre comple, ce ne sera
nullement une innovation mais un retour a la pratique tradi-
tionnelle dés les origines. Avant méme que soient précisées
les attributions des Ordres mineurs, il semble bien que le pon-
tife choisissait dans 1’assemblée certains membres qualifiés pour
des fonctions utiles & une vivante célébration. Ce n’est que plus
tard que ces fonctions ont été ritualisées. :

b) Justificalion pastorale.

Il est impossible & un curé d’assurer seul le renouveau litur-
gique. Il ne peut seul arriver & modifier ’'opinion de ses parois-
siens, organiser les cérémonies, assurer les chants, les commen-
taires. Cerles, il y en a parmi nous qui sont fort habiles. lls
s'ingénient A célébrer, commenter, assurer laj mmusique, les
chants, quitte & mettre en marche magnétophone ou tourne-
disques tout en continuant a officier. Il est bien évident que cette
sorte d’homme-orchestre, malgré tout son ztle et sa générosité,
son désir d’intéresser et de retenir l'assistance, outre qu’il va a
I’encontre des décisions de 1'Eglise, ne peut prétendre entrainer
une participation meilleure de ses fidéles.

Il serait d’ailleurs déplaisant d’ironiser sur ceux qui — comme
il arrive si souvent A la campagne — se trouvent seuls et recou-
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rent & des moyens de dépannage; mais justement, comme le dit
le Directoire, en ces cas plus qu’en d’autres l'instrument indis-
pensable du renouveau liturgique, c’est 1'équipe liturgique pa-
roissiale.

L'Instruction de la Congrégation des Rites, avec beaucoup de
sagesse, prévoit que ces laics qui aideront le prétre a4 la célé-
bration peuvent n’étre que des enfants ou des jeunes, au moins
pour commencer. Certes, les adultes portent un témoignage plus
unpressionnant et peuvent exercer une action plus prenante sur
I'assemblée; mais 1l est diflficile en beaucoup de paroisses rura-
les, surtout celles si 1'Action catholique est peu développée, de
trouver des hommes qui acceptent ce rdle ou que leur formation
antérieure ait préparés a l'exercer.

Il ne faut pas trop vite affirmer qu'une équipe liturgique d’ado-
lescents ou de jeunes gens soit peu efficace. Certains essais réa-
lisés prouvent le contraire. Je pense notamment & une expérience
concluante, puisqu’elle dure depuis cinq ans, d'un curé de région
assez déchristianisée. Il a commencé par faire appel & six gar-
¢ons de treize ans qui, pratiquement, exercaient leur rdle de
lecteurs au moins une fois par mois. Au bout d'un an de per-
sévérance, ils ont pris I'engagement de continuer deux ans, puis,
a 'expiration du délai, d’eux-mémes, ils ont demandé & conti-
nuer ce role jusqu’id leur service militaire. Les garcons des pro-
motions suivantes, aprés leur communion solennelle, ont réclamé
de partager ce service avec leurs ainés. Ils sont maintenant une
trentaine qui assurent une équipe trés compléte chaque dimanche.
Le résultat a été évidemment une animation réelle de 1'assemblée,
mais aussiun moyen de persévérance exceptionnel. Spontanément,
ces jeunes gens, dont un certain nombre, sans ce lien avec 1'autel,
aurait quitté la pratique religieuse, communient les dimanches ot
ils sont de service, et méme les autres dimanches. Les relations
du curé avec ces gars se situent presque uniquement sur le
plan religieux, dans la préoccupation que leur vie spirituelle
corresponde au service qu’ils accomplissent. On aurait pu crain-
dre peut-étre que cet engagement liturgique ne puisse nuire a
leur ouverture a 1’Action catholique; or le fait est que tous ceux
qui, pour leur situation, ont dd quitter le village sont devenus
militants dans les milieux les plus divers. Evidemment, ce n est
qu'une expérience particuliére, mais elle parait offrir un encou-
ragement A ne pas renoncer a des enfants ou des adolescents
pour commencer une équipe liturgique, si l'on ne dispose pas
d’hommes ou de jeunes gens.

Il me semble que ’équipe liturgique, nécessaire instrument de
renouveau liturgique, devrait pouvoir se créer progressivement
dans toutes les paroisses, méme les plus défavorisées.
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II. — ComMPOSITION ET ROLE

a) Condition préalable.

Si, comme nous l'avons dit, 1'équipe liturgique doit naitre
normalement de la volonté qu’a I'assemblée d’assurer des parti-
cipations vivantes, il ne faut pas décider de but en blanc de
I’organiser. L’effort du pasteur sera d’abord d’ouvrir sa paroisse
au sens el au désir d'un renouveau liturgique, d'expliquer suf-
fisamment le role d'une équipe liturgique pour qu’elle soit,
sinon désirée, du moins bien comprise et acceptée. Il ne m’ap-
partient pas d’exposer ici comment s’accomplit cette préparation
de la paroisse & une participation plus vivante, mais je puis
dire qu’elle est toujours assez lente. Ce serait une illusion de
croire que les paroisses les plus traditionnellement chrétiennes
soient les mieux préparées & comprendre le rdle d'une équipe
liturgique. C’est bien souvent le contraire, en raison d habitudes
religieuses individualistes trés enracinées, et qui sont difficiles
a modifier.

b) Composition et role.

On peut distinguer I'équipe liturgique au sens large, et I’'équipe
restreinte. L’'équipe au sens large, comme dit le Directoire,
comprend tous ceux qui cooperent a la célébration du culte.

L’équipe restreinte, composée d’hommes et de jeunes gens,
comprend les animateurs-commentateurs, les lecteurs et les por-
tiers.

Le role essentiel de 1'équipe liturgique nous est défini dans
I'article 100 du Directoire. C’est un réle de coopération. Le Di-
rectoire nous déclare qu'un grave obstacle au développement
liturgique dans une paroisse tient souvent a l'incompréhension
ou a l'opposition qui existe entre ceux qui devraient en étre les
artisans. L’équipe doit unir des paroissiens habituellement sépa-
rés par leur dge, leur condition sociale, leur appartenance aux
divers groupements. C'est au terme de cet effort de coopéra-
tion que sera obtenue une véritable communauté de culte.

1) L'équipe liturgique doit créer une coopération d’abord
entre les membres de cette équipe et le clergé. Nous 1'avons dit,
cest le prétre qui est responsable de la liturgie par délégation
de I'évéque, et qui juge en dernier ressort de I'organisation, mais
I'assemblée, qui a sa part de responsabilités, est comme une
symphonie ou chacun a son rdle. Par conséquent, il importe
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que pour chaque cérémonie 1'équipe liturgique ait au moins
rapidement vu, avec M. le Curé ou ses vicaires, comment doivent
se répartir les tiches, quels livres on utilisera, quels chants sont
les plus indiqués et surtout quel est le sens profond de la messe
ou de la féte qu'on va célébrer, et I'idée essentielle qui devra
s'exprimer par les commentaires et les monitions. L’expérience
prouve que celte coopération arrive & créer un échange spirituel
profond entre le préire et les membres de son équipe liturgi-
que.

A ce propos, sans vouloir faire de peine & personne, je crois
devoir exprimer l’étonnement et méme la déception d'un cer-
tain nombre de laies engagés dans ces équipes liturgiques devant
la connaissance trés approximative qu’ont leurs prétres du Direc-
toire de paslorale pour la messe. « Nous avons I'impression d’en
savolr plus qu’eux. » J'avouerai que moi-méme, au cours des dé-
placements de vacances, j'ai pu constater qu'en beaucoup d’égli-
ses le Directoire était, en effet, suivi d’assez loin.

Il est certain que la coopération du clergé avec 1'équipe litur-
gique suppose des prétres qui, non seulement connaissent les
articles du Directoire, mais vivent vraiment la liturgie de
I'Eglise.

2) L’équipe liturgique doit amener une coopération constante
et fréquente de divers services ‘qui n'avaient pas l'habitude de
collaborer. Si, dans l'équipe restreinte elle-méme, il y a lieu
d’harmoniser les efforts qui correspondent & des qualifications
assez différentes : service d’accueil, monitions ou chants, c’est
surtout dans I'équipe au sens large que l'effort devra étre plus
long et persévérant pour obtenir un esprit commun, le sens
d’'une solidarité profonde au service du culte. C'est le prétre qui
sera I'animateur indispensable de cette coopération, action parfois
délicate. Dans les grandes paroisses, en particulier, il faut tenir
grand compte de l'organiste et du maitre de chapelle. 11 s’agit
de collaborateurs de choix, de maitres ayant une technique qu'ils
mettent au service de 1'Eglise avec un grand désintéressement et
un grand esprit de foi. Si I'allure générale de nos cérémonies a
évolué trés rapidement pendant ces dix derniéres anndes, au
point de désorienter les musiciens, avons-nous eu suflisamment
le souci de les tenir au courant de cette évolution, de les intro-
duire dans l'esprit du renouveau liturgique ? Ils sont capables
plus que d’autres de comprendre tout ce que représente ce cou-
rant profond dans I’Eglise. Ils doivent par conséquent étre traités
avec tous les égards qu’ils méritent tant par leur compétence que
par leur dévouement. Ils accepteront le plus souvent avec beau-
coup de simplicité de prendre leur place dans I'équipe liturgi-
que en y apportant toutes les richesses de leur formation artis-
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tique, en méme temps qu’ils pourront apprendre de nouvelles
formes d’exercice de leur art.

Les sacristains et marguilliéres font partie de 1'équipe liturgi-
que. Quel ensemble disparate, dira-t-on! 1l y a un abime entre
le sacristain et l'organiste! Il y a surtout un lien commun, et
précisément, bien que la tiche ne soit pas facile, nous avons a
revaloriser singuliecrement 1'office des sacristains dont le dévoue-

“ment est réel, méme s’ils ont leurs manies, leurs routines. Les

a-t-on d’abord bien choisis, et ensuite suffisamment formés?
Pour bien les choisir, 1l faut sans doute leur offrir une rétribu-
tion convenable : et dans une paroisse de ville ot il y a tant
d’autres dépenses, ne peut-on fournir un effort financier suffi-
sant pour s'attacher des collaborateurs de qualité ? Il y a sans
doute sur ce point des habitudes A& redresser. Quoi qu’il en
soit, sacristains et marguillieres doivent assurer des conditions
matérielles du culte qui correspondent au renouveau de spiri-
tualité de 1’assemblée, qu’il s’agisse de l'ornementation de
I'église, de la décoration de l'autel, de la préparation de tout
ce qui est nécessaire pour la célébration.

Des enfants de cheeur, je ne vous parlerai pas, puisque vous
venez d’entendre a leur sujet un magnifique rapport!, mais il
est bien entendu que le responsable de la formation des clercs
doit faire partie de 1'équipe liturgique.

3) L’équipe liturgique a besoin de la coopération d’'éléments
de soutien. Je nomme « éléments de soutien » les laics de
I'assemblée qui, sans faire partie de 1'équipe liturgique, veulent
aider de leur mieux l'effort de participation vivante au culte.
Leur coopération sera des plus utiles pour favoriser 'exécution
dans l’assemblée des attitudes, des réponses. Le meneur de chant
en particulier saura qu’il peut compter sur eux. Dans des assem-
blées plus importantes, ils recevront la mission de se répartir
par groupes de trois ou quatre, surtout vers le fond de I'église.
C’est une préoccupation qui peut paraitre modeste, mais 1l faut
bien dire que ce sont de détails comme celui-li que dépend sou-
vent l'efficacité d’'un effort de participation.

Les dames qui n’ont pas leur place dans |'équipe liturgique
restreinte compteront souvent parmi les éléments de soutien les
plus actifs au milieu de 1'assemblée.

Les religieuses, méme dans les paroisses de ville, mais sur-
tout & la campagne, trés discrétement, auront souvent une part
importante dans l'effort de renouveau liturgique, non pour rem-
placer les hommes mais pour les aider, qu’elles participent aux

1. M. DunamEeL, Les servanis de messe, dans La Maison-Dieu, n° 6o,
pp. 68-79.
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chants de la schola ou qu’elles collaborent & la bonne tenue de
I'église. -

I’expérience invite aussi a souligner, surlout en ville, 1'heu-
reuse conséquence dune collaboration des éducateurs et éduca-
trices avec les équipes liturgiques. Ils comprennent mieux le
role que peuvent jouer leurs éléves dans l'assemblée paroissiale,
et se soucient davantage de les y préparer.

4) L’équipe liturgique doit instaurer une coopéralion avec
les militants de I'Action catholique spécialisée.

De soi, bien entendu, I'Action catholique spécialisée ne four-
nira pas habituellement des membres & I'équipe liturgique, sur-
tout dans les paroisses de ville, car le travail que doivent four-
nir les militants d’Action de milieu est trop accaparant pour
qu’ils puissent consacrer encore des loisirs a4 |'équipe; mais les
militants d’Action catholique spécialisée devront étre constam-
ment consultés sur la physionomie méme du culte. 11 faudra
solliciter leur avis, en particulier au moment d’organiser une
célébration non liturgique, par exemple : veillée de Noél, priére
pour les défunts, réunions de Caréme... parce que, représen-
tant les divers milieux de vie, ils sont & méme de dire dans quel
sens peult étre favorablement orientée la cérémonie, et au con-
traire quels sont les écueils que l'on doit éviter sous peine de
créer un obstacle entre telle classe sociale et la priére de I'Eglise.
Cette priére doit porter les intentions de ceux qui sont le plus
engagés dans l'effort d’évangélisation. Elle doit rejoindre les
besoins et les aspirations les plus profondes du peuple assemblé,
et seules des rencontres avec les militants de milieux pour prépa-
rer ou pour juger une célébration permetiront cette priére vraie.
Ce dialogue sera profitable aux prétres et aux membres de
I'équipe liturgique, mais il pourra aussi élre bienfaisant pour
les militants de milieux, en les aidant & réagir contre un culte
anthropocentrique, en les portant & s’ouvrir davantage au sens de
la gloire de Dieu et du culte de louange que nous devons Lui
rendre.

[1I. — FORMATION DONNEE A L EQUIPE LITURGIQUE

Le bon travail de I'équipe liturgique dépend évidemment de la
formation qu’elle aura recue. L’Instruction de la Congrégation
des Rites demande nettement — nous 'avons dit — que ceux qui
aident les prétres dans les actions liturgiques soient « recom-
mandés par leur piété, bien instruits des cérémonies et égale-
ment suffisamment exercés dans le chant sacré et le chant popu-
laire religieux ».
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Elle exige du commentateur des monitions remarquables par
leur sobriété et leur exactitude, données au moment convenable.
Elle demande au lecteur la tenue qui convient & qui se tient
face a l'assemblée el proclame la parole de Dieu. Pour ceux
mémes qui n’interviennent pas aussi directement dans la célébra-
tion, un effort s'impose également. Il me semble nécessaire que
tous les membres de l'équipe au sens large, quels qu’ils soient,
aussi bien organistes, choristes, sacristains, etc., acquiérent ou
développent en eux le sens de la priére liturgique, priére de

I'Eglise, Epouse du Christ, 'intelligence de la messe, des mys-

téres célébrés, de l'année chrétienne avec la montée vers Pa-
ques, elc. lls devront acquérir également le sens pastoral de
I’assemblée pour la comprendre, l'aider, lui faciliter la priere.
Beaucoup ne sont pas suflisamment ouverts a cette préoccupa-
tion. 1l leur faudra perfectionner leur sens du sacré, le respect
religieux de tout ce qui touche a Dieu, & I'autel, a I'église, dans
le soin du détail. A des degrés divers, selon leur fonction, ils
devront apprendre le sens du geste et de l'expression corporelle.
C’est & travers toute une série de réalités matérielles que 1'Eglise
exprime la présence et 1'action de Dieu qui est pur Esprit.

Comment pratiquement cette formation sera-t-elle donnée ?
Faudra-t-il rassembler des personnes si différentes non seule-
ment par leurs fonctions dans l'équipe mais aussi par leur
niveau de culture, ledr mentalité, etc.? Il n’est pas opportun
de fournir des indications trop précises, car elles ne convien-
draient pas & toutes les situations paroissiales.

A titre d’information, voici ce qui est pratiqué ici ou la

— Pour l'équipe au complet : deux ou trois fois dans I'année
se tient une réunion en vue de la préparation de célébrations
plus importantes. Puisqu’il s’agit d’avoir une dme commune
dans la célébration des mystéres sacrés, la réunion commence
par une priere de 1'Eglise, suivie de lectures de textes sacrés.
Un commentaire ou une explication est donnée par le prétre qui
préside la réunion, une réflexion en commun s’établit pour mieux
entrer dans l'esprit de la féte. Enfin, c’est la répartition des
tiches, les consignes pratiques, les uns et les autres faisant leurs
suggestions, exprimant leurs difficultés. Il semble que de telles
réunions aient été utiles; elles ont aidé, par exemple, 1'équipe
a redécouvrir la dignité des plus humbles fonctions. En dehors
de ces réunions, le prétre aura de nombreuses occasions, soit.
dans les contacts particuliers, soit dans les réunions des divers
mouvements, de donner une formation liturgique. C'est une
préocupation qui doit demeurer constante et s’exprimer chaque
fois que I'occasion se présente.

— L’équipe restreinte doit recevoir une formation plus pous-

o
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sée et plus réguliére. En fait, elle devra se réunir au moins brie-
vement avant chacune de ses interventions. Dans un certain nom-
bre de paroisses, 'habitude est prise d'une rapide rencontre le
samedi soir. Le schéma de la réunion est le méme : priére avec
le missel, lecture d’un des textes que l'on proclamera, réflexion
en commun sur l'enseignement de la liturgie du dimanche ou
de la féte, puis exercice pratique particulierement pour les lec-
tures et les chants.

Le climat de la réunion doit étre d'une grande simplicité,
qui permet les observations nécessaires pour corriger les défauts
remarqués. Deux qualités, entre autres, s'imposent dans les inter-
ventions des membres de 1'équipe liturgique : la discrétion, faite
d'un total effacement de soi devant la fonction qu’'on accomplit;
I'assurance, qui bannit I’hésitation ou la timidité, dans une
connaissance exacle et sire du role & remplir.

Le Directoire insiste sur la nécessité, pour les équipes litur-
giques d'un méme secteur ou d'une ville, de se rencontrer et de
s épauler.

En diverses grandes cités, existent des centres de formation,
ou des séries de cours, ou des sessions réguliéres pour les di-
verses équipes liturgiques des paroisses. Ils sont en général bien
fréquentés et donnent d’heureux résultats. Les réunions, bien
que beaucoup plus nombreuses, gardent & peu prés le méme pro-
gramme : partie doctrinale, exercices pratiques, priére com-
mune.

C’est un fait nouveau, significatif et riche d’espoir, en d’assez
nombreux dioceéses que cet effort du laicat pour se préparer i son
rOle dans les assemblées liturgiques®.

IV. — ECUEILS A EVITER

Cet engagement des laics dans les équipes liturgiques n’a pas
été sans rencontrer quelques difficultés ou susciter des objec-
tions. Je voudrais évoquer celles qui sont le plus souvent expri-
mées. Leur formulation paraitra peut-étre simpliste, car je n’al
pu retenir les nuances apportées par chacun. J'en ai gardé
I’essentiel. Je ne prétends pas y apporter une réponse. Je donne
mon opinion, mais en reconnaissant que ces objections ne sont
pas sans fondement et qu’elles doivent provoquer chez nous une
mise en garde.

2. Voir dans La Maison-Dieu, n° 6o, pp. 118-135, J. Larieye, La for-
mation des lecteurs, présenlation de quelques exrpériences.
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a) Danger de compromission.

Les laics qui interviennent publiquement dans la célébration
sont marqués. Ces taches cléricales les compromettent. Des mili-
tants valables se déprécient parce qu’ils paraissent mélés a des
originaux, ou a des diminués qui, n’ayant pas eu la salisfac-
tion de la réussite en d’autres domaines, ont trouvé une com-
pensation facile dans l'activité liturgique.

L’objection peut sembler excessive. Elle n’est pas toujours
exprimée si brutalement, mais elle est fréquente. Pour l'éviter,
sans doute devrait-on prendre trois précautions

— d’abord, celle de bien choisir les membres de I'équipe.
~ Ne pas les prendre si on ne les connait pas bien, et mieux vaut
attendre que d’engager quelqu'un qui n’'a pas les qualités re-
quises; '

— ensuite, pour que les membres de 1'équipe évitent le dan-
ger d’'étre « cléricalisés », qu’ils gardent un contact trés proche
avec les militants des milieux de vie. Il serait d’ailleurs souvent
indiqué de les consulter sur I'opportunité d'introduire telle ou
telle personne dans 1'équipe liturgique;

— enfin, dans les paroisses de ville surtout, ou les possibi-
lités sont plus grandes, il sera bon de former un plus grand nom-
bre de laics capables d’éire lecteurs ou commentateurs, afin
que l'assemblée ne voie pas toujours les mémes. Si ces interven-
tions sont le fait d'un plus grand nombre, elles singularisent
moins ceux qui les font.

b) Formalisme et routine.

Au bout de quelques mois, peut-étre d'une année ou deux,
les membres de 1'équipe liturgique n’éprouvent plus I'atirait
de la nouveauté qui les avait stimulés au début. Ils croient tout
savoir et ne cherchent plus A se former. Leurs interventions mal
préparées deviennent machinales. Ils prennent des manies. Leurs
exigences et leur formalisme finissent par géner la participation
de l'assemblée au lieu de 1'aider.

Le danger d’accoutumance n’est pas chimérique. Il menace
tout ce qui se répéte réguliérement.

Le reméde est dans les réunions de préparation que nous avons
recommandées, A condition qu’elles suscitent un réel approfon-
dissement de la foi. Il y a toujours A s’émerveiller devant les
investigabiles divitias Christi, et 1'effort n’est jamais fini pour
les faire découvrir aux fideles.

C'est également le souci de servir l'assemblée, d’aider sa
louange, qui est source constante de renouvellement. Les hommes
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vivent, les événements les marquent. Leur priére d’aujourd’hui,
si elle est vivante, ne peut élre la répétition de celle d'hier,

c) Danger de détourner de U'Action catholique.

En raison de l'urgence des tiches d’'évangélisation, il est
regrettable d’engager les laics dans une activité liturgique dont
ils se contenteront. Ils n’auront plus le temps suffisant pour
se donner aux tiches d’évangélisation des milieux de vie qui
sont si accaparantes. Le prétre lui-méme ne peut tout mener
de front. Il faut choisir. Quand 1'Action catholique aura trans-
formé la paroisse, 'assemblée, d’elle-méme, deviendra vivante.

Disons d'abord que cette objection mnous rappelle une vérité
capitale : une paroisse ou ne s’effectue pas, quelle qu'en soit
la forme, un sérieux travail d’Action catholique, ne saurail
prétendre & un vrai renouveau liturgique. La pri¢re d'une assem-
blée liturgique vraie est celle du Christ et de son Eglise, elle
rejoint nécessairement la détresse du monde pécheur et les
efforts d’'évangélisation. Ceux qui s’écartent des tiches de 1'apos-
tolat peuvent-ils faire sincérement cette priere et méme trou-
ver les termes justes qui 'expriment ?

Mais disons aussi nettement que les militants d’Action catho-
lique doivent étre les premiers & vouloir dans leur paroisse une
liturgie vivante & laquelle participe tout le peuple assemblé. Ils
en ont besoin pour eux-mémes d’'abord. Il leur est bon de refaire
leurs énergies spirituelles dans une communauté de foi, de cha-
rité, de louange avec tous leurs fréres chrétiens. Leur action
aussi ne peut que bénéficier d'une belle vie liturgique paroissiale.
Quel contre-témoignage au contraire est apporté a leurs efforts
pour faire saisir la foi et la fraternité des chrétiens, si dans leur
église, aux messes, aux enterrements, aux mariages, la liturgie
se déroule morne et sans vie, totalement inaccessible, dans 1'in-
différence manifeste des assistants!

En conséquence, ils doivent désirer que des laics bien choisis
forment une équipe liturgique, puisqu’elle est 1'instrument néces-
saire du renouveau, et s'efforcer de garder le contact avec eux.

Il ne faut pas non plus durcir 1'incompatibilité entre I'appar-
tenance & une équipe liturgique et un engagement d’Action catho-
lique. C’est une question de cas particulier.

Les membres de I’Action catholique générale, & condition de
rester en liaison avec les militants de milieu, peuvent trés nor-
malement assumer ce service liturgique de la communauté de
la. méme maniére qu’ils s’engagent dans d'autres services géné-
raux : presse, entraide, etc.

Enfin, il faut tout de méme dire un mot de la vocation res-
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pectable de certains laics & 1’Action liturgique. I1 peut fort bien
s'en trouver qui ne soient ni des hurluberlus ni des amoindris, et
qui désirent répondre a un attrait profond que le Seigneur a
déposé en eux.

Il reste que ces diverses objections ou difficultés sont sérieuses
et qu’il est utile, dans le recrutement, la formation et les inter-
ventions de 1'équipe liturgique, de les avoir présentes & 1'esprit.
Elles nous désignent les écueils a éviter.

CONCLUSIONS

En réponse & la question qui m’'a été posée : Qu’est-ce que
I’équipe liturgique ? je ne vous ai pas fait un exposé didactique.
Je n’ai rien a enseigner sur ce sujet. Je vous ai fait part d’expé-
riences et de réflexions pastorales. J'ai essayé de me tenir dans
I'optique que suggérent |'Instruction et le Directoire.

Il me semble, cependant, que se dégagent quelques conclusions
assez solides :

1) L’Esprit-Saint agissant dans 1'Eglise nous pousse a pro-
mouvoir le renouveau liturgique qui répond aux besoins des
ames et dont I'équipe liturgique est l'instrument nécessaire.
Cette équipe se forme en de nombreuses paroisses. Elle est assez
diverse selon les lieux. Son role d’ailleurs sera toujours a revoir
dans une réflexion de foi.

2) C'est le curé, dans sa paroisse, qui a regu mission pour
promouvoir le renouveau liturgique, et qui en est 'artisan prin-
cipal. Il est donc nécessaire que le clergé connaisse parfaite-
ment les directives de I'Eglise en ce domaine. L’'ignorance,
I'indifférence ou la moindre estime ne sont pas admissibles.

3) L’'effort des pasteurs, lent et patient, visera d’abord a ou-
vrir leurs paroissiens a la compréhension et au désir d’assem-
blées liturgiques vivantes. Ils les améneront & admettre qu’ils
sont responsables avec eux d'un culte communautaire et vivant,
et que leur coopération est indispensable.

4) Le maintien du contact avec les militants d'Action catho-
lique de milieu est nécessaire pour que la priére de 1'assemblée
et son style répondent aux vrais besoins des dmes.

5) Le renouveau liturgique ne peut étre rassurant, authenti-
que, que s'1l est lié & la volonté de promouvoir 1’Action catho-
lique, & une prise de conscience par tous des responsabilités de
I'évangélisation.

Les principes sont faciles & exprimer, plus difficiles & appli-
(quer, nous le savons tous. Ils demeurent précieux cependant
pour marquer le sens de l'effort.

RENE GAUDILLIERE.



LA DIVERSITE DES ASSEMBLEES

De la cathédrale a 1’église rurale

‘EsT en étudiant 1'assemblée liturgique du point de vue
G doctrinal qu'on s’est posé la question. « L’assemblée

liturgique — disait M. Martimort — est la manifesta-
tion de cette Eglise locale, ou du moins d’'une portion de
I'Eglise locale, depuis que 1'Eglise de I'évéque a été subdi-
vis¢ée en de nombreuses assemblées secondaires, paroisses ou
titres » (L’assemblés lilurgique, mystére du Christ, dans La
Maison-Dieu, fo, p. 9).

Sur 1'assemblée liturgique, La Maison-Dieu a publié d’ex-
cellents articles doctrinaux. Je viens d'en citer un de
M. Martimort; il faut y ajouler ensuile, du méme, Struc-
ture de l'assemblée liturgique; de Dom Jean lild, Le mys-
tere de la célébration, ces deux articles publiés dans le
numéro 20; du P. Dalmais, La liturgie, acte de l'Eglise, au
numéro 19. Nous devons signaler aussi Titres urbains el
communauté dans la Rome chrélienne, par Noélle Maurice-
Denis Boulet, et Les paroisses rurales en Gaule, par le prof.
E. Griffe, tous deux parus dans le numéro 36. Nous sommes
obligés de renvoyer encore au livre d’'llenri Chirat, L'as-
semblée chrétienne a l'dge apostolique, publié dans Lex
Orandi, 1949.

Les études doctrinales dont nous venons de parler nous
ont toujours amené a une vision spiritualisée de 1'action
liturgique. « C’est I'acte méme dans lequel 1'Eglise se cons-
titue et s’exprime dans son étre, dans son unité, dans sa
hiérarchie », disait le P. Dalmais. « L'assemblée liturgique
est I’épiphanie de 1'Eglise », déclarait Dom Hild, et M. Mar-
timort acceplait avec enthousiasme celle définition, et il en
donnait une explication peut-éire encore plus belle.

Nous ne voudrions pas, avec nos trop fréquentes allusions
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prosaiques aux canons conciliaires, et avec notre analyse
pointilleuse des textes lilurgiques, assombrir une vision si
poétique de l'assemblée.

Nous n’avons pas oublié non plus que, tout en soulignant
les différences, et les dilférences locales, ce rapport doit ser-
vir aussi a expliquer un peu mieux l'assemblée en elle-
méme. EL c'est pourquoi, des différences, nous serons ame-
nés a parler trés souvent de 1'assemblée en général.

(' était une vraie découverte que de montrer la célébration
eucharistique, méme dans la pauvreté de moyens avec quoi
on peut la réaliser dans une petite église de village, comme
du moins une étincelle de la grande et splendide épiphanie
de 1'Fglise. Elle est également celle manifestation active,
puissante, d’un pouvoir divin, pour le bien et contre le
mal, dont nous parle saint Ignace d’Antioche : « Ayez donc
soin de vous réunir plus fréquemment pour rendre a Dieu
aclions de grices et louange. Car quand vous vous rassem-
blez souvent, les puissances de Satan sont abattues et son
ceuvre de ruine détruite par la concorde de votre foi »
(Eph., 13).

« Fréquemment » : il faut donc y revenir dans le temps;
¢videmment, a cause de notre condition humaine; et pour
la méme raison, il faut multiplier les assemblées dans 1'es-
pace. Mais ce sera sans perdre l'unité de la manifestation
de 1'Eglise comme telle, puisque la liturgie est une adora-
tion dans I'Esprit, et que I'Esprit de Dieu a rempli toute la
terre. Saint Athanase prouve, explique qu'on puisse désor-
mais c¢lébrer Pdques parlout, et pas seulement & Jérusalem,
par le fait que la Pique est devenue grice au Christ et pour
nous un culte spirituel (Ep. 4, P.G., 26, 1378-1379).

Pour qu’elle soit Eglise, une communauté chrétienne doit
comprendre un évéque, son clergé el ses fideles. GComme
I'évéque constitue toujours 'unité de telle Eglise, peut-étre
davantage anciennement qu’aujourd’hui, la ville élait le
noyau aulour duquel se constituait telle région, et par con-
séquent, la délimitation locale de telle Eglise. Le concile de
Sardes interdit d’établir un évéque dans une petite localité.
La ol un préire serait suffisant, il ne faut pas ériger un
évéché, alin que 'autorité de 1’évéque n’en soil pas diminuée.
Dans la collection arabe des canons de Nicée, on trouve 1'in-
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terdiction d’établir deux évéques dans une méme ville, ou
deux prétres dans un méme village. On leur accorde d’avoir
autant de ministres qu’ils en auronl besoin; mais chaque
prétre dans sa paroisse doit élre seul a4 présider 1'action de
'autel, comme I'évéque préside en ville tout ce qui se rat-
tache & 1'autel. Cependant, nous constatons qu’a Rome on
pose des resirictions a la multiplication des ministres. Le
deuxiéme concile romain veut que les diacres des paroisses
ne dépassent pas le nombre de deux, tandis que la cité de
Rome en aura sept.

L’évéque, le prétre, président 1l'action de l'autel. Mais
dans un canon du concile de Sardes, on découvre une expres-
sion beaucoup plus intéressante pour définir 'action du
prétre vis-a-vis de 1'assemblée. C'est fortuilement, parce que
le canon s’occupe de quelques évéques qui, en ville, sont
trés pauvres, tandis qu’a la campagne ils ont de grands
biens : afin qu’ils aient plus de moyens pour exercer la
charité, le concile leur permet de passer parfois trois semai-
nes a la campagne. Mais alors le dimanche, pour quils ne
soient pas privés d’assemblée, un yapic cuvnoewg, ces éve-
ques doivent assister a la liturgie dans 1'église presbytérale
la plus proche. Et ¢’est justement ici que nous trouvons le
mot qui nous intéresse. Pour désigner 1'église preshylérale,
le concile dit de facon toute naturelle : exx\ecia €v 1) 7Apes-
Butepog ovvayor : 1'église dans lequelle c’est un prétre qui
rassemble. Rassembler, avec toute la plénitude de sens que
ce verbe peut avoir en se référant & la synaxe dominicale,
¢’est le mot choisi par les Péres du concile pour exprimer
I’action sacerdotale. Nous trouvons aussi aux conciles de
Gangres et d’Antioche l'interdiction de rassembler le peu-
ple et d’ériger des autels, privatim, extra ecclesiam, c est-a-
dire sans autorité, d'une facon schismalique (Gangres, ¢. 6,
M. II, 11x11; Antioch., ¢. 5, M. II, 1310).

C’est done une fonction qui revient a I'évéque, ou a son
délégué, le prétre désigné, que de rassembler I’Eglise, et de
constlituer la masse des fideéles en assemblée hiérarchique.
De son ¢dté, la foule des fideles exige aussi le fait de 'assem-
blée. C’est le pape saint Léon qui lui reconnait explicitement
ce droit. Il prévoit que les jours de solennité — quand on
supprime beaucoup des assemblées secondaires — la basili-
que ne sera pas suffisante pour conltenir tout le monde en
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méme lemps; il faudra done répéter la célébration « cum
plenum pielatis alque rationis sil ut quoties basilicam in
qua agitur praesentia novae plebis impleverit, tolies saeri-
ficium subsequens offeratur® » (Ep. a Dioscur d’Alex., c. 2).

Or, on ne doit pas considérer comme une question inu-
tile la distinction pratique des pouvoirs entre les prétres de
la ville et ceux de la campagne; et de méme pour les dia-
cres. « Viecani autem presbyleri non possunt in dominico
offerre praesente episcopo vel urbis presbyleris® », nous dit

le canon 12 du concile de Néocésarée (M. 11, H40).

C’est la mission qu’ils avaient recue qui était en tout cas
cause et mesure de leurs pouvoirs et de leurs honneurs dans
I'Eglise.

Mais, d'un autre point de vue, les fideles aussi ont leurs
obligations propres 'vis-ad-vis de l'assemblée. Ceux qui pas-
saient (rois semaines sans y assister, selon le concile d’Elvire
(e. 21, M. II, g, a. 305), devaient étre soumis & une sorte de
sanction spirituelle : « Si quis in civitate positus tres domi-
nicas ad ecclesiam non accesserit, pauco tempore abstineat,
ul correptus esse videatur?. »

Et ce n’était pas une obligation de simple assistance : le
concile d’Antioche ordonne l'expulsion de l'église et une
digne pénitence a tous ceux qui « in ecclesiam ingrediuntur
et sacras scripturas audiant, orationi autem cum populo non
communicant wvel sanctam eucharistiae participationem
propter aliqguam insolentiam aversantur® » (c. 2, M. II,
1310). Egalement, le premier concile de Tolede : « De his
qui intrant et deprehenduntur numquam communicare
admoneantur, ut si non communicant ad poenitenliam acce-
dant® » (c. 13, M. III, 1000). Les chrétiens ont a accomplir

-

1. « Car c'est tout & fait conforme & la piété et a la raison; chaque
fois que la présence d’un nouvean peuple remplira la basilique ou
I'on célébre, chaque fois on offrira le sacrifice une fois de plus. »

2. « Les prétrés de la campagne ne peuvent célébrer le dimanche en
présence de 1'évéque ou des prétres de ville. »

3. « Si un habitant de la ville n’est pas venu & 1l'église pendant
trois dimanches, qu’il s’abstienne quelque temps, pour montrer qu’il
est réprimandé. »

4. « ... entrent dans 1'église et entendent les saintes Ecritures,
mais ne s'unissent pas a la priére du peuple ou s’écartent de la parti-
cipation & l’eucharistie par arrogance. »

5. « Quant A ceux qui entrent, et dont on constate qu’ils ne com-
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leur fonction de fideles dans leur propre église. Quand ils
voyagent, ils ne sont pas admis & entrer au rang des fideles
dans une autre assemblée sans présenter les litlerae commu-
nicatoriae expédiées par 1’évéque ou son représentant (Ant.,
c. 7, M. II, 1368, III, 147; II, 10; II, 15). D&s qu’on verra
qu’ils sont des fréres dans la foi, on les y recevra en toule
charité; et s’ils ne sont pas de simples fideéles, mais des
prélres ou des évéques, on les invilera méme A précher
et & consacrer (Arel., c. 19, II, 473; Cart. 4, ¢. 33, II, 485).
D’autre part, on permettra facilement d’assister jusqu’au
renvoi des catéchumeénes & ceux qui sonl des pécheurs, des
hérétiques, des Juifs ou des infideles (IV Cart., M. III, ¢58;
Lleida, III, 613; I Valencia, VIII, 620).

Aux premiers si¢cles de 1'Eglise, presque partout les deux
seules formes possibles de 1'assemblée sont celle de 1'évé-
que — l’assemblée pléniére — et celle d'une paroisse
rurale. L’évéque, résidant dans la ville ubi cathedra esl
constituta (Elvire), présidait toute son Eglise, élendue jus-
que-la ot il pouvail envoyer des prétres. En Espagne, au
commencement du 4° siécle, il y avait aussi des diacres qui
s’occupaient des communautés chréliennes. Le concile d'El-
vire fait allusion a quelque diacre regens plebem, qui pou-
vait baptiser de sa propre initiative pastorale, mais qui avail
’obligation de présenter les baptisés dés que possible 2
I'évéque afin qu’il les confirme (M. II, 18).

Peut-&tre aussi qu’en Orient existaient des Eglises con-
sistant uniquement en un groupement de communaulés
rurales. Et celles-ci étaient gouvernées par un chorévéque.
Mais quand la présidence des communautés rurales fut
absorbée systématiquement par les évéchés des villes, le
chorévéque est devenu un visiteur, organe de communica-
tion et de contact entre 'unique pontife el les petiles Egli-
ses de campagne. Les canons arabes qui se décorent du nom
de Nicée, et dont nous avons déja parlé, contiennent un pro-
gramme assez minutieux de la mission du chorévéque. 1l
parcourra trés souvent les Eglises rurales el les monasiéres;
il cherchera A faire la péréquation de leurs biens; s’il voit

munient jamais, on doit les avertir que, s’ils ne communient pas,
ils doivent faire pénitence. »
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qu'une église manque de quelque chose, il lui en fournira
de ce qu’'il y a de trop dans une autre. Si une Eglise a
besoin d'un prétre et (s’il s’apercoit) que dans cet endroit
il n'y a personne qui soit capable d’étre ordonné, il ira cher-
cher un sujet dans les monastéres ou bien dans une autre
Eglise, et il 'ordonnera prétre de 1'Eglise dépourvue; il
devra veiller & ce que les Eglises ne restent pas sans sacrifice
et sans priere publique, el que les fideles ne soient pas
dépourvus d’assistance pastorale. Il rassemblera deux fois
par an tous les prétres de la campagne et les aménera al1'évé-
que pour qu’ils aient communion avec lui. Une de ces réu-
nions aura lieu & 1'occasion de Paques. A la célébralion de
I’assemblée pléniere, le chorévéque se tenait a gauche de
I'évéque, et I'archidiacre a droite, comme étant son ministre
immeédial.

Dans les grandes villes, il était impossible & 1'évéque de
rassembler tous les fidéles en une unique assemblée. Il
devait donc gouverner et sanctifier son Eglise urbaine en
employant aussi des prétres; mais il va de soi que les rap-
ports des prétres urbains avec les fideles étaient assez diffé-
rents de ceux qui existaient entre le prétre et les fidcles
d’une paroisse rurale.

Il est vrai qu'a Rome, pendant les persécutions, puis
pendant la christianisation progressive de la Ville, les vingt
ou vingl-cingq titres presbytéraux ou les fideles se rassem-
blaient pour recevoir l'instruction chrétienne et les sacre-
ments, méme le baptéme, sont devenus de vrais foyers d’ou
rayonnait le christianisme. Anciennement les prétres con-
célébraient avec le pape; et chacun emportait chez lui un
pain consacré pour le distribuer entre les fideéles qui fré-
quentaient son titre. Puis, les prétres célébrérent dans leur
propre titre et, pour exprimer sa communion avec le pon-
tife, ils recevaient de lui le fermentum.

Avec la construction des grandes basiliques au /° siécle,
la réunion pléniére de toute 1'Eglise romaine devient possi-
ble. Mais au 4° siécle ces assemblées pléniéres ne seront plus
que deux : celle de Paques, avec le baptéme solennel conféré
par 1’évéque, au Latran; et celle de Noél, & Saint-Pierre du
Vatican. Les anniversaires des martyrs, on les célébrait dans
les cimeti¢res, en dehors de la Ville. Les dimanches ordinai-
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res, il n’y avail pas de concélébration solennelle épiscopale
parce que « ce jour-la, expliquait Innocent I*" en 416, les pré-
tres ne peuvent se réunir avec nous a cause du peuple qui
leur est confié ».

Cetle décrétale d'Innocent I montre la diversité de juri-
diction qu’il y avait enire les prétres des titres et ceux
des églises extérieures a la ville, établis par le pape lui-
méme per coemeleria. A ceux-ci il n’envoyait pas le fermen-
tum. D’abord, parce qu’ « il ne faut pas porter les mysteres
au loin »; mais il y a aussi une autre raison : « parce quen
oulre les préires ont le droit et la permission de consacrer ».
Ils avaient bien siir des pouvoirs plus larges, dérivés de leur
mission spéciale.

En revanche, les prétres urbains étaient plus® attachés a
I'évéque que les prétres de la campagne; leurs assemblées
ne faisaient plus que particulariser 1'unique Eglise urbaine,
I'Eglise du pape. Ils jouissaient du privilege de concélébrer
avec le pape dans les assemblées pléniéres, qui d’ailleurs
devenaient de plus en plus fréquentes par l'accroissement
des stations fériales. Ils avaient I’'honneur de constituer ainsi
la couronne sacerdotale du pape; enfin, ils partageaient avec
lui 'administration solennelle du baptéme et la réconcilia-
tion des pénitents, dans 'intérieur de la Ville.

Quand, & partir du 7° siécle, le rite du fermentum a dis-
paru pour les dimanches ordinaires, il subsiste seulement
pour la messe stationale qui, en I'absence du pape, est pré-
sidée par un évéque ou un prétre, et pour les messes pres-
bytérales des titres le samedi saint. Ce jour-la, les prétres
qui célebrent la vigile pascale dans leur titre ont le droit
de siéger au fond de 1'abside et de chanter le Gloria in excel-
sis. Cette permission extraordinaire fait que, a la vigile .
pascale, le prétre se comporte dans son titre comme « un
chef de circonseription ».

M. Chavasse a monlré que le Gélasien élait un sacramen-
taire presbytéral en usage dans les titres romains du 7° sie-
cle, lui-méme dérivé d’un autre du 6° siécle. Ceci nous
intéresse beaucoup, parce que nous pouvons comparer le
Gélasien du 7° sitele avec un sacramentaire papal de la
méme époque : le Grégorien.

Les textes et les rites de toute liturgie presbytérale de-
vaient procéder logiquement de la liturgie du pontife. A
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Rome, les premiers sacramenlaires étaient composés cerlai-
nement a l'usage des prélres, le pape ayant plus de facilité
pour se créer de nouveaux formulaires ou bien pour choisir
plus librement les oraisons dans les collections déja exis-
tantes. On organise donc pour les prélres romains un
sacramentaire que M. Chavasse appelle pré-gélasien. C'était
au 6° siécle. Mais ce recueil contient des oraisons écrites par
les papes, ou du moins a l'usage des papes : on en a allri-
bué quelques-unes a saint Léon, & saint Gélase et & saint
Pélage. Ces oraisons provenaient d’une époque irés riche
d’inspiration, alors qu’on créait les formulaires au jour le
jour. Une oraison que nous avons lue dans les pages du mis-
sel romain sous le titre abstrait de pro ecclesia était dictée
et chantée il y a plusieurs siecles comme la priere d'une
communauté chrétienne trés concrete, qui se trouvait dans
une angoisse extréeme : Rome était assiégée par les barbares;
tout le monde avait des motifs pour craindre l'invasion, la
mort et la ruine. Dans ces circonstances, on désigne les aspi-
rations du peuple romain par les mots FEcclesiae tuae do-
mine, voces — 'auteur ne disait pas preces mais voces : tout
ce (que les fidéles pouvaient dire du fond de leur cceur était
aussi suppliant que n'importe quelle priere : Ecclesiae tuae,
domine, voces placatus admitte, ut destructis adversantibus
universis secura tibi serviat libertate® (Sacr. Veronense, éd.
Mohlberg, n. 425).

Nous voudrions connaitre l'impression des assistants
quand ils se rendaient compte que leur évéque entendait
par les voces Ecclesiae leurs propres désirs, méme leurs dé-
sirs trées humains de paix, de sécurité, de liberté.

Que l'assemblée soit consciente d’étre FEglise, qu’elle
agisse comme FEglise, qu’elle prie, croie, espeére, aime
comme Eglise : les textes des anciennes lilurgies, en Orient
et en Occident, montrent vraiment qu’on s’en souciait.

Et que de belles priéres, dans la liturgie byzanline par
exemple! « Nous tous, fideles, encore et encore, prions en
paix le Seigneur. » « Recevez, & Dieu, notre pri¢re : rendez-
nous dignes de vous offrir des demandes, des supplications
et des sacrifices pour tout votre peuple! » (Lit. des fidéles.

6. « Recois, Seigneur, avec bonté, les paroles de ton Eglise, pour que
tous ses ennemis étant détruits, elle te serve en liberté et sécurité. »
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E. Mercenier — F. Paris, La priére des Eglises de rite byzan-
tin, Chevetogne, 2° éd., 1947, pp. 242-243.)

En Gaule et en Espagne, la premiére formule variable que
le prétre adressait aux fideéles, par maniere d’exhortation,
el qui s’appelait praefatio missae dans la liturgie gallicane,
missa dans la wisigothique, servait spécialement & melire
I'esprit des fideles en accord avec l'esprit de 1'Eglise & tel
jour; l'assemblée devenait ainsi 1'Eglise qui glorifie Dieu
pour lel ou tel de ses mystéres.

Deum... fratres charissimi suppliciter exoremus ul sicul
tn hac Resurreclione ejusdem (Filii sui) nos a morte perpetua
cum illo resuscitavit, ita pietatis suae dono... inlaesos faciat
in matris Ecclesiae gremio resedere; el conscientiae inlegri-
tate de regeneratione gaudentes, aeternae primitivorum Ec-
clesiae, quemadmodum devotione ad praesens, ila devolione
adsociet in aeternum? (Missa clausum Paschae, Miss. Gol.
XLIV).

L’oraison et le rile de la paix avaient pour but secondaire
de faire comprendre qu’il leur fallait étre bien unis pour
étre une Eglise : ul pacificatam plebem hujus festivitali
collectam, sic ab omni simullate separes, ut perfectam tuo
conspeciui habere digneris® (Ad pacem, Miss. S. Salurnini
Miss. Got., XVI).

L’union des fidéles entre eux rend possible 'union de
I’assemblée avec 1'Eglise du ciel et avec le Christ lui-méme,

Da familiae tuae in hac celebritate laetitiae, ut qui te
consorlem in carnis propinquitate laelantur, ad summo-
rum civium unitatem super quos corpus adsumplum
ecvexisti, perducantur® (Ad pacem, In die Nat. Dni, Miss.
Got., 111).

7. « Implorons humblement Dieu, fréres irés chers, pour que,
comme en celte Résurrecltion de son Fils, il nous a ressuscités avec
lui de la mort éternelle, ainsi, par le don de sa bonté paternelle...,
il nous fasse reposer sans blessure dans le giron de la mére Eglise;
et que, joyeux de notre régénération, dans une conscience pure, il
nous associe dans 1'éternité comme dans le présent aux prémices de
I’éternelle Eglise. »

8. « Que ce peuple pacifié, rassemblé pour cette solennité, tu le
délivres de toute dissension, pour que tu daignes le regarder comme
parfait devant toi. »

g. « Accorde A ta famille, en cette solennité joyeuse, que ceux qui
se réjouissent d’étre unis & toi par la proximité de ta chair, soient
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Souvenons-nous de la célébre postcommunion romaine
dans sa version originelle : ul quos uno caelesti pane sa-
tiasti, una facias pietate concordes (S. Ver., 1049).

Dans la liturgie romaine ancienne nous trouvons une
priere par laquelle on se proposait avant toute autre chose,
il est vrai, de demander au Seigneur qu’il bénisse son peu-
ple; mais si on examine atlentivement ces oraisons super
populum, dont nous avons une trés grande richesse dans
le léonien et le gélasien, on découvre qu’elles avaient pour
but secondaire, mais jamais négligé, de former de jour
en jour, dans l'esprit des fideles, la conscience d’éfre une
Eglise. Le prétre la chantait & la fin de la messe.. C'élait
lui qui avait rassemblé les fidéles autour de 1'autel; apres
la célébration du mystére, quand ils élaient comblés de
oriice, il devait les renvoyer chez eux. A ce moment, ils
se lrouvaient dans les conditions les meilleures pour con-
naitre qu’ils avaient é1é vraiment Eglise et qu’ils devaient
continuer, d’une facon plus cachée désormais, une vie
d’Eglise.

De l'ancienne eucologie romaine, on pourrait facilement
extraire une doctrine trés belle et trés riche sur I'assemblée
liturgique; on devrait la tirer des collectes, postcommu-
nions, préfaces et méme des oraisons super oblata, mais
trés spéeialement des oraisons super populum. Toutefois, il
faudrait ici distinguer les authentiques oraisons super popu-
[um des fausses. Des trente-sept qui ont passé du sacramen-
taire grégorien au missel romain, la moilié seulement, dix-
huit tout au plus, ont été écrites pour étre des oraisons
super populum, les dix-neuf autres étant de simples collec-
tes. Et si I'on n’oublie pas que gélasien et grégorien ont été
a D'usage de deux formes diverses d’assemblée, on nous
accordera d’avance que la question n’est pas sans relation
avec notre sujet. '

Demandons-nous donc quelles étaient les différences de
structure ou de contenu entre la collecte et 1'oraison super
populum, différences que les auteurs de ces formulaires ont
observées avec rigueur. Nous ne pouvons pas nous attar-

conduits jusqu’d 'unité des citoyens du ciel, au-dessus desquels tu
as élevé le corps de ton humanité. »

10. « Ceux que tu as rassasiés par 'unique pain céleste, tu leur
donnes d’avoir un méme cceur dans une unique piété. »
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der a faire des hypothéses sur la préhistoire de 1'eucologie :
comment serait-on arrivé a la perfection et a la stabilisation
de ce style romain des collectes, si caractéristique qu’on peul
le distinguer sans effort? Cela nous donnerait l'occasion
de constater 1'existence d'un type d’oraison super populum,
peu fréquent d’ailleurs, qui se distingue nettement par sa
structure des oraisons collecies. Contentons-nous de signa-
ler les deux particularités de contenu qui sans exceplion se
trouvent dans toutes les oraisons super populum du léo-
nien et du gélasien. Tout d'abord, il n'y manque jamais une
allusion explicite au peuple fidele, sous n’'importe quel
nom : populus, plebs, familia, fideles, ecclesia, grez, filii
tui, famuli et famulae, supplices tui, ete. D'autre part, en
disant la collecte, le prétre s’inclut lui-méme parmi ceux
qui bénéficieront des griaces qu’il demande. (Par exemple :
Exaudi, domine, plebem tuam, et quod non habent merila
supplicantium, tua nos semper gralia praeveniens largia-
tur™ (Ver., n. 510). Au contraire, en disant 1'oraison super
populum, il s’en détache clairement, il parle sirictement
comme intercesseur. Il y a un cas ou il s’adresse directement
au peuple

Exaudiat vos dominus deus noster, et pro sua quemaque
necessitate clamantem benignus aspicial; solacia propilius
administret, quae humana poscit infirmitas; peccala quae
adversantur, avertat; pariterque corporibus vestris et mentibus
semper profutura concedal .

Cependant, & 1'ordinaire, le célébrant s’adresse & Dieu
en lui parlant des fideéles & la troisieme personne. Il est abso-
lument insolite qu’il en parle & la premitre personne. Sans
doute, il vy a deux oraisons super populum ou le sacerdos
parle de lui-méme, mais c¢’est jusiement pour se distinguer

11. « Ecoute, Seigneur, ton peuple, et ce que les mérites {}es sup-
pliants ne peuvent oblenir, que ta grice prévenante nous l'accorde
loujours. » 3

12. « Que Dieu notre Seigneur vous exauce, et qu’il regr_artlc avec
bonté chacun de ceux qui crie pour son propre besoin; qu !I HI."{':HI‘{}*E
avec clémence le réconfort que demande la faiblesse humaine; qu il
éloigne les péchés qui s’y opposent; qu’il concéde toujours ce qui sera
bienfaisant & vos corps aussi bien qu’d vos dmes. »




T

L =

. i st ot we T T

=

LA DIVERSITE DES ASSEMBLEES 10D

des fideles : il craint que ses faules n’empéchent la bénédic-
tion de Dieu sur son peuple.

Non praejudicet, quaesumus domine, fidelibus tuis nostra
minus idonea deprecalio servitutis, sed merita nostra prae-
vincens ecclestam tuam sanclifica, guberna, salva, prosequere;
et tibi sine cessatione devotam perpetua redemptione confirma's,

Je me demande quelle impression celle priere faisait sur
les fidéles s’ils la comprenaient! Mais en voici une autre,
certainement encore plus belle :

Tut sunt domine populi qui ministerium nositrae vocis ex-
pectant. Quaesumus clementiam tuam, ut salutaria eius pos-
cenlibus, quidquid fiducia non habet deprecantis, gratia tua
quae bonorum nostrorum non indiget, largiatur (Ver. 467).

Je ne sais pas s’il nous serait possible de trouver beaucoup
de textes liturgiques qui montrent avec autant de grandeur
et de profondeur I'influence de 1'action sacerdotale du prétre
sur les fidéles. Ceux-ci, bien que constitués en dignité de
chrétien, ont besoin de I’humble priére de leur sacerdos

quidquid fiducia non habet deprecantis...
nostrae minus idonea deprecatio servitulis...

"

On y exprime 1'action de Dieu dans leurs dmes

gratia tua quae bonorum nostrorum non indigel.

Enfin, on y voit ce que fait 1’assemblée liturgique, ce
qu’elle est, el pourquoi elle est.

Pour montrer que les anciennes oraisons super populum
nous fourniraient une riche doctrine sur l'assemblée, nous
pourrions alléguer une treés longue liste des expressions

13. « Nous te le demandons, Seigneur, que la pri¢re trop peu digne
de ton serviteur ne nuise pas & tes fidéles, mais en allant au-deld de
nos mériles, sanclifie, gouverne, garde et protege toujours ton Eglise;
et puisqu’elle t'est consacrée, confirme-la par une rédemption inces-
sante, »

14. « Ils t'appartiennent, Seigneur, les peuples qui comptent sur
le ministére de notre parole. Nous implorons ta clémence pour que
ta grice, qui n’a pas besoin de nos lévres, soit accordée a ceux qui de-
mandent ses bienfaits salutaires, sans avoir confiance en celui qui
prononce celte priere. »



156 LA MAISON-DIEU, 61

dont on y désignait le peuple : supplex tibi populus, chris-
tianae plebis humililas, familia sacramento tui nominis
acquisita, deprecans Ecclesia, clamans Ecclesia, humiles in
tua misericordia confidentes, ou bien les invocalions :
Creator populi tui Deus atque reparator, populi tui fidelis
institutor et rector, etc.

L’évéque n’hésite pas & donner & Dieu, en présence de
son peuple les titres d’institulor, rector, custos et méme
celui de Praesul :

(Quia in tua proteclione confidentes, in te solo Praesule glo-
riantes, tuo semper foveantur auwxiliol®.

Ces oraisons sont le fruit et le (émoignage d'une certaine
¢poque romaine, d'une certaine conception de la liturgie a
Rome. Et nous savons que, & la densité des sermons de
saint Léon, y a succédé apres un cerlain laps de temps le style
plus aimable et plus facile des homélies de saint Grégoire.
En maliére d’eucologie il est arrivé quelque chose de sem-
blable. Il y a évidemment dans le grégorien une tendance
2 chercher des oraisons plus faciles & saisir. Nous croyons
que l'innovation liturgique la plus importante de 1'époque
est 1a, plutdt que dans 1'omission de 1'oraison super sindo-
nem el I'oraison super populum. Et cette petite question des
oraisons super populum nous a moniré qu on ne se préoc-
cupait pas trop de se mainlenir dans les lois du classicisme;
lois que, faut-il le dire, on a respeclé de nouveau a I'époque
de Grégoire II, quand on a composé les formulaires pour les
jeudis de Caréme.

On ne peul prétendre que saint Grégoire s’est laissé por-
ter uniquement par ses gofits personnels. Il eédait au poids
d’une mentalité nouvelle, sans doute. Les sacramentaires
presbytéraux, antérieur et postérieur au grégorien, se mon-
trent en substance beaucoup plus attachés a la tradilion.
La réforme de saint Grégoire serail ainsi un magnilique
exemple d’adaptation de la liturgie aux exigences dune
époque nouvelle, pour des motifs principalement pastoraux.
Mais d’autre part, nous pouvons trouver la une lecon. La

15. « Qu’ils soient toujours réconfortés par lon secours, ceux qui se
confienl en ta protection, et qui mettent leur fierté en toi, leur seul
Chef. »
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liturgie comme ccuvre d'Eglise a aussi sa valeur objeclive,
et les fils recoivent ce que les peres leur laissent. Je ne crois
pas que nous ayons trop gagné a cette réforme. Et 1'expé-
rience nous dit qu’une fois la réforme accomplie, il devient
difficile de retourner aux sources lors d’'une nouvelle restau-
ration.

Nous disions tout a I'heure, en faveur de saint Grégoire,
qu’il mérite toute admiration pour son ceuvre d’accrois-
sement des stations romaines. Nous l'avons vu, c¢’élait une
évolulion nécessaire pour que la liturgie fit une expression
plus visible de I'unité de I'Eglise urbaine de Rome.

De la comparaison entre le gélasien et le grégorien, nous
concluons encore une fois que les innovations réussissent
quand elles descendent d’en haut. L’archétype est 1’assem-
blée épiscopale pléniére. « Omnia similiter in omni paro-
chia serventur », aflirme un canon de Nicée (20, II, 675).
Nous trouvons surtout dans l'Espagne visigothique cette
insistance a prescrire ue la liturgie modele soit celle de
I'Eglise métropolitaine (Epaone, c¢. 27; VIII, 562; Girone,
Eem e olesle: AV, "c. 2: Brac., 1, 1; Ven., -VH, ¢55).

Malheureusement, nous n’avons pas beaucoup de livres
liturgiques qui proviennent de paroisses rurales. A Mont-
serrat, I'an dernier, nous n’'en avons vu qu’'un, d une pa-
roisse d’Andorre; le n° rooo de la Bibliothéque Centrale
de Barcelone, du 13° siecle, a I'intérét de présenter quelques
indications en langue vulgaire pour expliquer les textes
liturgiques au peuple. Plus la liturgie est célébrée simple-
ment, done moins elle est riche en éléments expressifs, plus
elle a besoin d’étre expliquée. Mais la législation franque,
qui s'occupail fréquemment de la célébration rurale, nous
monire qu’en ce temps-la elle conservait plus de solennité
que nous ne l'imaginons parfois. Je renvoie a l'article de
Charles de Clercq publié en décembre 1957 et juin 1958
dans la Revue de Droit Canonique de Strasbourg.

Le prétre rural doit avoir chez lui un clerc qui sera son
ministre ordinaire. Il ne peut pas célébrer s’il n'y a per-
sonne qui lui réponde : quas ille salutel (sic) et a quibus ei
ille respondeatur. Son ministre lira 1'épitre, il chantera a
I'église, il tiendra 1'école, sorte de séminaire avant la lettre
pour préparer de nouvelles vocations au sacerdoce. A
I'heure des offices il sonnera la cloche. Le prétre devra veil-
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ler & ce que les fidéles assistent souvent & la messe; et en
outre, les féles d’obligation, & malines et & vépres. Ils iront
done a 1'église la nuit, en portant des lampes.

Dans 1'église, les fideles chanteront, ou bien ils prieront
en silence. Ils y apporteront le luminaire, 1'encens, le pain,
les prémices des fruits de la terre.

On doit leur donner une instruction trés modesle : le
prétre doit précher les vérités des symboles de foi, et il
leur fera connaitre les verlus et les vices principaux. Mais,
chaque semaine, par lui-méme ou par un autre, il est tenu
ae leur donner celte instruclion.

Ils doivent célébrer calceali et avec les ornements appro-
priés. Chaque église sera pourvue d'une ou deux aubes,
deux amicts, deux cordons, deux éloles, deux manipules,
deux corporaux, une chasuble de soie, du linge d’autel,
un calice et une paténe, mais aussi d'un encensoir dont on
fera usage a 1'évangile et a l'offertoire.

Le dimanche, avant la messe solennelle, le prétre bénira
I’eau et il en aspergera le peuple. Il aura les livres litur-
giques suffisants et exacts. D’apres les Statuts de Waller
d’Orléans et de Riculphe de Soissons, ces livres lilurgiques
seront un missel, un lectionnaire, un évangéliaire, un psau-
tier, un martyrologe, un antiphonaire, un homiliaire.

Les prétres doivent moduler les psaumes selon les divi-
sions des versets, et connaitre le chant du Gloria Patri, du
Credo, du Sanctus. 1ls ne doivent pas ignorer les particula-
rités chorales des dimanches et fétes. Ils doivenl soigner le
chant de l'office et de la messe. Méme les fideles sauront
par cceur le Pater, le Credo, ils chanteront le Gloria Palri,
le Kyrie eleison el le Sanctus. Les prétres chanteront le
Sanctus avec le peuple et ne commenceront (u’ensuite les
prieres qui suivent (Hérard de Tours, ¢. 16). Ut presbytert
secrela non inchoent antequam sanctus fintatar, sed cum
cunctis clericis et plebe cantent'® (Ms. Troyes, n. vi).

Lors des funérailles, ceux qui ne connaissent pas les
psaumes chanteront des Kyrie eleison (H. de Tours, ¢. 58).

Le baptéme sera conféré & Pdques et a la Pentecole; 1l
sera suivi de la messe, pendant laquelle les nouveaux bap-

16. « Que les prétres ne commencent pas le canon avant la fin du
Sanclus, mais qu’ils chantent celui-ci avec tous les clercs et avec le
peuple. »
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tisés communieront; ceux-ci seront pendant huit jours ame-
nés quolidiennement & I'église par leurs parrain et mar-
raine et y communieront (Rodolph. de Bourges, c¢. 20).
Voila une toute petite réminiscence de la semaine pascale
a Rome.

La féte de Paques, par sa solennité méme, supprimait
beaucoup des assemblées secondaires. Dans la liturgie visi-
gothique, nous trouvons une missa in die sabbato paschae
si necessitas exegerit anle vigiliae solemnitatem dicenda
per titulos. Mais les cérémonies de la vigile pascale suppo-
sent 1’assistance de tout le clergé, méme des abbés, et donc
des moines, a l'assemblée pléniére épiscopale.

Le canon 21 du concile d’Arles (M. VIII, 328), qui permet
d’ériger des oratoires in agro, ajoute que les grandes fétes
de Piques, Noél, Epiphanie, Ascension, Pentecdte et Saint-
Jean-Baptiste ne peuvent étre célébrées que in civitatibus
aul in parrochiis. Le concile Arvernense (53, M. VIII, 862)
ordonne que les diacres et les prétres qui exercent leur
ministére dans les villages, & 1'occasion des grandes solen-
nités (Paques, Noél et Pentecote) mullatenus alibi, nisi cum
episcopo-suo in civitate teneant.

Ceci se trouve plus ou moins partout. La solennité exige
quon s'efforce de participer le plus possible & 1'unique
assemblée de toute I'Eglise, parce qu’elle est manifestation
de son mystére.

En se voyant entouré de sa couronne sacerdotale, le pape
saint Léon disait : Cumque hanc venerabilium consacerdo-
tum meorum splendidissimam frequentiam video, angeli-
cum nobis in tot sanctlis sentio inleresse conventum. Nec
dubito nos abundantiore hodie divinae presentiae gratia vi-
sitari, quando simul adsunt, et uno lumine micant tot spe-
ciossissima tabernacula Dei, tol membra excellentissima
corporis Christi'” (Sermon II).

Et Tui-méme croyait que les ordinations sacerdotales de-
vaient se faire toujours en la vigile qui préceéde le diman-

17. « Et lorsque je vois cette splendide affluence de mes vénérables
fréres dans le sacerdoce, je comprends que 1'assemblée des anges est
présente aupres de tous ces saints. Et je ne doute pas qu’aujourd hui
nous sommes visités par une grice plus abondante de la divine pré-
sence, lorsque sont réunis et brillent d’une seule lumicre tant de
magnifiques tabernacles de Dieu, tant de membres si éminents du
corps du Christ. »
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che, parce que la communication du sacerdoce ne peul pas
se détacher du mystere pascal. 1l faut que 1'éviéque, le prétre
et le fidele contemplent dans leur assemblée, nécessaire-
ment limitée, une large vision de I'Eglise. Et la liturgie
elle-méme nous aide & la trouver par ses prieéres de commu-
nion avec toute 1'Eglise.

Je voudrais évoquer en lerminant quelques textes moza-
rabes que je considére comme les plus expressifs 4 ce sujel.
Ce sont d’abord les diptyques pour I'Eglise.

Ecclesiam sanctam catholicam in orationibus in mente
habeamus, ut eam Dominus fide, et spe el charitate, propitius
ampliare dignetur. Omnes lapsos, caplivos, infirmos alque
peregrinos, ul eos Dominus propitius respicere, redimere,
sanare el confortare dignetur®,

Voici maintenant les diptyques pour la hiérarchie. Ils ne
se borne pas & manifester une union spirituelle avee le pape
et les évéques. lls disent offerunt. On les considére, d'une
certaine manieére, comme des offrants du méme sacrifice :

Offerunt Deo Domino oblationem sacerdotes nostri, papa ro-
mensis el reliqui, pro se et pro omni clero el plebibus Ee-
clesiae sibimet consignatis, vel pro universa fralernilate. Item
offerunt universt presbyteri, diaconi, clerici ac populi cir-
cumadstantes, in honorem sanclorum pro se el suis.

it le cheeur répond :

Offerunt pro se el pro universa fraternilate .

L’autre texte que je voudrais présenler comme un exem-

18. « Nous avons présente & l'esprit, dans nos oraisons, la Sainte
Eglise catholique, pour que le Seigneur daigne dans sa bonté la faire
croitre en foi, en espérance el en charité. [Nous avons présenis a
I'esprit] tous les pécheurs, les caplifs, les infirmes el les voyageurs,
pour que Dieu daigne dans sa bonté les regarder, les racheter, les
glIéI'il‘ el les fortifier. »

19. « Ils offrent 1'oblation au Seigneur Dieu, nos évéques, le pape
de Rome et les autres, pour eux-mémes et pour tout le clergé et les
peuples de I'Eglise qui leur sont confiés, et pour l'assemblée univer-
selle des freéres. Ils offrent de méme, tous les prétres, diacres, clercs
et laics qui sont autour, en 'honneur des saints, pour eux-mémes et
pour les leurs. — Ils offrent pour eux-mémes et pour l'assemblée uni-
verselle des fréres. »
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ple d’extension universelle de la priere, dans l'espace et
le temps est I'embolisme du Pater.

Liberati a malo, confirmati semper in bono, libi servire
mereamur Deo ac Domino nostro. Pone Domine finem pecca-
tis nostris, da gaudium tribulatis, praebe redemptionem cap-
tivis, sanitatem infirmis, requiemque defunctis; concede
pacem et securitatem in omnibus diebus nostris, frange auda-
ciam inimicorum nostrorum.

Et il finit, avec une intonation musicale plus solennelle :

Et exaudi Deus orationes servorum. tuorum, omnium fide-
lium christianorum, tn hac die et in omni tempore. Per Do-
minum nostrum Jesum Christum Filium tuum, qui tecum
vivit et regnat per omnia semper saecula seculorum. Amen 29,

Dom GeorcGes PINELL,
Moine de Montserrat.

20. « Délivrés du mal, toujours confirmés dans le bien, puissions-
nous te servir, notre Dieu et Seigneur. Mels fin, Seigneur, -4 nos
péchés, donne la joie aux éprouvés, procure le rachat aux captifs, la
santé aux infirmes, et le repos aux défunts; accorde la paix et la
sécurité en tous nos jours, brise 'audace de nos ennemis. Et exauce,
0 Dieu, les priéres de tes serviteurs, tous les fidéles chrétiens, en ce
Jjour et en tout temps. Par Notre-Seigneur... »



Chroniques

La Semaine Internationale d’études

LITURGIE ET MISSIONS
(Nimeégue-Uden, 11-18 septembre 1959)

Lors du Congrés International de Pastorale Liturgique A Assise
en septembre 1956, 1'un des rapports les plus remarqués avait
été celui de Mgr Van Bekkum, Vicaire apostolique dans 1'ile
de Florés (Indonésie), consacré aux problémes particuliers qui
se posent a la pastorale liturgique en pays de missions. Ces pro-
blémes avaient déja fait 1'objet d'un colloque tenu immédiate-
ment avant I’ouverture du congreés?; ils avaient été abordés occa-
sionnellement depuis quelques années, et notamment dans un
magistral article de Mgr Van Bekkum reprenant les thémes prin-
cipaux d'un rapport remis par lui & 1'Institut liturgique de Tré-
yes=.

Depuis lors ces préoccupations n’ont fait que s’intensifier, et un
peu partout, dans les nouvelles chrétientés, les initiatives se mul-
tiplient pour rendre possible et efficace la participation active des
fideéles aux célébrations liturgiques en tenant compte de la diver-
sité et des richesses propres aux cultures non européennes. Un
peu partout les évéques et les vicaires apostoliques sollicitent du
Saint-Siége les indults autorisant des adaptations souhaitables et
notamment 1’emploi de la langue vernaculaire pour les lectures
et les pitéces chantées, le transfert de célébrations telles que les
Rogations ou la Commémoraison des défunts pour tenir compte
de la variété des climats ou des traditions locales. L’encyclique
Musicae Sacrae, le discours de Pie XII aux congressistes d’Assise,
I'Instruction du 3 septembre 1958 témoignaient de la volonté du
Saint-Siege d’encourager ces préoccupations.

Le temps semblait donc venu de favoriser une rencontre qui
permettrait de faire le point et de rechercher les moyens les plus
convenables pour favoriser le développement de la Pastorale litur-
gique dans les Eglises qui s’implantent parmi les peuples de
culture non européenne. L’iniliative en revient a I'Institut de
Pastorale missionnaire de Manille et & son infatigable anima-

1. Publication des principaux rapports dans Eglise Vivante, IX, 1

(janvier 1957). _ | IS
2. Texte francais dans Les Missions catholiques, 53-54 (juillet-

aotit 1956).
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teur le P. J. Hofinger, s.j., dont l'intervention & la journée mis-
sionnaire d'Assise avaib été remarquée .

Griace & l'appul du Secrétariat liturgique interdiocésain et de
I'Institut de Missiologie de 1'Université de Nimégue, a la généro-
sité de l'épiscopat allemand et & la collaboration scientifique de
divers instituts liturgiques, la rencontre put se tenir sous forme
d'une Semaine internationale d’études qui rassembla sous la pré-
sidence du cardinal V. Gracias, archevéque de Bombay, une qua-
rantaine d’'évéques et plus de soixantes prétres de la plupart des
pays d’Afrique et d’Asie. Ce fut sans doute le trait le plus immeé-
diatement frappant de cette renconire que de témoigner de la
place grandissante tenue dans l'Eglise catholique comme dans
toutes les grandes institultions internationales par des hommes
issus de peuples légitimement soucieux de voir reconnues leurs
cultures et leurs traditions. Certes beaucoup d’entre eux ont été
formés & Rome ou dans le cadre de Congrégations occidentales,
tous ont recu l'empreinte de la formation cléricale latine et
savent apprécier les richesses qui leur ont été transmises par
son intermédiaire, mais ils percoivent combien il est urgent de
dégager 1'Eglise de tout ce qui pourrait sembler une survivance
inutile de 1'hégémonie occidentale et de témoigner par les faits
que, n’'étant liée a4 aucune culture, elle est en mesure de les
assumer toutes en ce qu'elies ont de meilleur.

Les deux conférences publiques données & Nimeégue & 1'occa-
sion de l'ouverture solennelle de la Semaine fournirent au car-
dinal Gracias et a Mgr J. Blomjoens, Hollandais, évéque au Tan-
ganika, l'occasion de rappeler ces principes fondamentaux et de
les appliquer & la situation actuelle. Le Président de la Semaine
mit 1'accent sur le souci permanent de 1'Eglise de maintenir vi-
vante la tradition en adaptant a chaque temps et a chaque situa-
tion ses modes d’expression. Sur certains points, tels que I'emploi
de la langue vernaculaire ou la réception de coutumes locales, les
avis différent et des arguments sont présentés en sens contraire,
mais la doctrine de 1'Eglise est ferme sur le devoir de sauvegarder
les valeurs particuliéres de chaque culture comme sur celui de
favoriser une liturgie vivante par la participation active de tous
les fidéles. Mgr Blomjoens montra comment la profondeur et la
rapidité des transformations en cours dans les civilisations ftra-
ditionnelles requiert de I’'Eglise une intensification et une adapta-
tion de sa tiche éducatrice. Or, c’est avant tout par et dans sa
liturgie que I'Eglise initie ses membres aux attitudes spécifiques
de l'existence chrétienne. C’est aussi a travers elle que les cultu-

3. On doit au P. Horinger et A ses collaborateurs un remarquable
instrument de travail : Paslorale liturgique en chrétienlé mission-
naire (Ed. francaise, Lumen Vilae, Bruxelles). Cf. ci-dessous, p. 172.



164 LA MAISON-DIEU, 61

res non occidentales pourront le plus largement enrichir le chris-
tianisme. Face au risque de matérialisme et de déshumanisation
que comporte la civilisation technique, « il est clair que la litur-
gie avec ses sacrements et ses sacramentaux, l'accent qu’elle met
sur la consecratio mundi d’une part et de 'autre le culte com-
munautaire, constitue un point de contact remarquable avec
les cultures non occidentales ».

Le premier rapport de la session d’'études, qui se poursuivit
ensuite dans le cadre discret et hospitalier du petit bourg d’Uden,
fut consacré au « Primat du spirituel et du religieux dans 1'entre-
prise missionnaire ». Avec l'autorité d'un Supérieur général de
grand Institut missionnaire, le T. R, P. J. Schiitte, s.v.d., souligna
les cotés positifs et les exigences spirituelles de la crise présente
qui prive de plus en plus I’Eglise de 'appui des puissances tem-
porelles et I'oblige méme souvent & renoncer aux ceuvres éduca-
tives et charitables qui accompagnaient habituellement 1’'évangé-
lisation. C’est une raison nouvelle de faire fond sur les valeurs
proprement spirituelles, et la pastorale liturgique apparait de
plus en plus comme un instrument privilégié d'une formation
authentiquement chrétienne.

Les principes fondamentaux ainsi rappelés servirent de base a
I’étude des principaux chapitres de cette pastorale liturgique en
pays de missions. Aprés que le P. A. Seumois, o.m.i., eut dressé
un vaste bilan historique de la continuité des directives de 1'Eglise
en ce domaine, et que quelques évéques eurent apporté des pré-
cisions sur l'urgence du renouveau liturgique en Extréme-Orient,
en Afrique, dans les pays nordiques, une journée entiére fut con-
sacrée a la pastorale de la messe communautaire et aux problé-
mes que pose sa réalisation. La méme attention, soutenue par la
présentation d'exemples concrets, de suggestions, de prototypes
de réalisations, fut ensuite portée au rituel du baptéme et plus
spécialement A la restauration d'une liturgie catéchuménale, au
mariage, aux funérailles. Les questions complexes et difficiles
que pose le rétablissement d'un diaconat de plein exercice don-
nérent occasion a un échange de vue particulidrement enrichis-
sant qui montra tout le travail qui reste encore a faire pour que
s’établisse une théologie commune du diaconat.

Si I'utilisation des langues vernaculaires et a fortiort celle des
mélodies indigénes, d’ailleurs encouragée par Musicae sacrae, ne
pose pas de difficultés de principe, il en va autrement pour
I’adoption dans la liturgie chrétienne des coutumes locales se
rapportant par exemple au mariage ou aux funérailles. Les discus-
sions sur ce point mirent en évidence combien une solide for-
mation historique et une large connaissance de la tradition uni-
verselle de 1'Eglise, sous les formes si variées qu’elle a revétues en
pareille matiére selon les temps et les lieux, serait nécessaire a
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ceux qui ont mission non seulement d’annoncer |'Evangile, mais
de planter 1’Eglise en des terres nouvelles.

Ce désir d'une formation liturgique solide et profonde pour
les futures missionnaires fut nettement exprimé tout au cours
de la semaine. La derniére journée de travail fut tout entiére
consacrée a étudier les moyens & mettre en ceuvre pour le réali-
ser, Formation de base dans les séminaires et les scolasticats,
mais aussi « éducation permanente » dans laquelle les évéques
ont un role éminent 4 jouer par leurs monitions, instructions et
directoires. Mais il faudrait pour cela que s’instituent, au plan
des grands ensembles culturels d’abord, mais aussi, le plus rapi-
dement possible, au niveau des diverses régions, des centres de
formation et de documentation dont 1'Institut de Pastorale Mis-
sionnaire de Manille et, & un moindre degré, le Centre catéchéti-
que de Mayidi au Congo belge constituent des prototypes. Cer-
tains exprimérent méme le veeu de voir créer & Rome un centre
coordinateur aupreés duquel les évéques pourraient trouver infor-
mations et documents. Il semble en effet que le développement
du renouveau liturgique en pays de nouvelles chrétientés se
trouve entravé par l'isolement, 1’absence de renseignements sur
ce qui se fait ailleurs dans des conditions comparables, bien diffé-
rentes de celles que connaissent les régions de culture occiden-
tale, dans lesquelles 1'Eglise est depuis longtemps implantée et
ou des traditions sont depuis longtemps établies.

Ce sera peut-étre le résultat le plus assuré de la présente
Semaine que d’avoir rompu cette barriére stérilisante de 1’isole-
ment, d’avoir permis aux participants de prendre conscience de
la convergence profonde de leurs aspirations. Parmi les vceux
formulés par les congressistes pour étre soumis aux Congréga-
lions romaines compétentes, il en est plusieurs qui dépassent
largement les préoccupations propres aux pays de missions et
intéressent 1'Eglise tout entiére. L’attention bienveillante avec
laquelle le Saint-Pére et ses collaborateurs ont suivi le travail de
la Semaine laisse espérer qu’il sera tenu grand compte non seule-
ment des veeux explicitement formulés, mais des réflexions et
suggestions dont le cardinal Gracias a bien voulu se faire lin-
terpréte dans le compte rendu qu’il put faire oralement lors de
son passage 4 Rome. A 'approche d’un concile qui aura a con-
naitre de la grande réforme liturgique amorcée depuis le ponti-
ficat de saint Pie X, la Semaine d’études de Nimégue-Uden appa-
rait comme un gage prometteur®.

I.-H. DALMAIS.

4. Les rapports seront édités en allemand, anglais et francais. L’édi-
tion francaise, annoncée pour le début de 1gbo, est assuree par le
centre Apostolat liturgique de 1’abbaye Saint-André-les-Bruges.

.5-'!-



e mouvement liturgique aux Indes

Le mouvement liturgique aux Indes est un phénoméne plutdt
récent. Il serait intéressant d’établir les raisons de ce retard. Il doit
étre dtt en partie & certaines formes de spiritualité trop individua-
listes et aussi & un manque de conviction concernant la place de la
liturgie dans l'économie salvatrice de 1'Eglise.

Nous pourrions peut-étre dater les débuts timides du mouvement
de I'année 1938. C’est alors que commenca la revue destinée au clergé
indien The Clergy Monthly, alors publiée & Madras, et que parut la
premiére édition du petit livre si suggestif du R. P. J. Pilz, pro-
fesseur au collége théologique s. ji de Kurséong : My Mass. Deux ans
plus tard le méme auteur prenait la direction de la revue cilée
plus haut, et dés le premier numéro paru sous sa direction on pul
y lire un article sur la messe dialoguée.

Par la suite des efforts dans un sens d'une participation plus
active 2 la liturgie apparaissaient ici et 14, par exemple dans la mis-
sion de Ranchi (Peres Jésuites belges) et dans celle de Jubbulpore
(Péres Prémontrés hollandais), mais ce n’était gueére généralisé. Il
fallut attendre la publication de l'encyclique Medialor Dei (20 novem-
bre 1947), l'insistance grandissante sur 1'usage de la langue vivante,
les nombreuses publications en langue anglaise d’aprés-guerre pour
voir un mouvement réel se dessiner aux Indes.

Un premier effort dans ce sens fut la lettre de I'Internonce,
Mgr L. P. Kierkels, c. p., qui proposait un plan de traduction des
rituels en langue vivante. Traduction que la Congrégation de la
Propagnde avait déja proposée en 194t el reprise en 194g. La réponse
aux insistances romaines fut bientdt encourageante. De 1950 & 19538
on vit successivement la publication des rituels ou colleclio riluum
avec texte bilingue en langue hindie, mahrattie, konkanite, ben-
galie, tamil et talugu. La publication du texte latin-beng_ali est cer-
tainement la plus réussie tant du point de vue littéraire que d.e
celui du nombre des textes et méme de la présentation typographi-
que. .

La conférence de Pachmarhi dont nous relatons ci-dessous les c!é-
bats fut aussi précédée de deux sessions destinées au méme pluhhc,
les prétres diocésains et réguliers du nord et du centre de l'Inde.
An cours de ces deux sessions de juin 1956 et de mai 1957 des EIPGSé!i
sur la liturgie, ses possibilités d’adaptation el d'inﬂuencsa apostolique,
eurent lieu. C'est surtout Mgr Malenfant, prefet apostolique de Bana:
ras-Gorakhpur, qui fut 'animateur de ces PI]’)GSL’!S‘, comme aussi
du renouveau liturgique et artistique en général. En mai 1997, le




— T —— —

LE MOUVEMENT LITURGIQUE AUX INDES 167

R. P. F. Van Helvert, o. praem. (Jubbulpore) présenta un rappbrt
détaillé sur l'adaptation liturgique.

Comme nous le noterons plus loin, la hiérarchie de 1'Inde a
é¢tabli depuis 1944 le C.B.C.I1. ou Catholic Bishops’ Conference of
India. Presque chaque année se réunissent les membres de ses deux
comiltés centraux, Working and Standing Committees. C’est surtout
depuis 1956 que cet organe de la hiérarchie a commencé A prendre
un intérét plus précis au mouvement liturgique proprement dit,
Mais déja auparavant le directeur de la section catéchétique, Mgr Marc
Gopu, archevéque d’Hyderabad, avait insisté & plusieurs reprises sur
I'importance du renouveau liturgique pour 1'Eglise missionnaire.
Mgr Léonard, s. j., archevéque de Maduré, est de son coté le directeur
de la section des séminaires, et il n'a pas manqué de souligner dans
ses rapports de 1956, 1957 et 1958, I'importance capitale de la liturgie
au point de vue de l'esprit et de la spiritualité, autant qu’au point
de vue pratique, dans la formation des séminaristes de 1'Inde. En
novembre 1957 le Slanding Commilltee approuva la formation d’une
commission d’apostolat liturgique, dont la premiére réunion eut
lieu & Pachmarhi comme nous l'indiquerons ci-dessous. Dans le
dernier « Rapport des réunions du Sanding Committee », Bangalore,
a8 novembre-3 décembre 1958, on a publié le résumé de la session
de Pachmarhi présenté par Mgr Marc Gopu.

Tels sont les grands traits de l'histoire récente du mouvement
liturgique aux Indes. Il n'ont d’auire but que d’introduire notre
résumé des deux sessions liturgiques de 1g58. :

Au cours de I'an dernier, 1'Inde a connu deux sessions liturgiques.
La premiére eut lieu du 20 au 29 mai & Pachmarhi, dans le nord
de 1'état de Madhya-Pradesh. Une quarantaine de prétres y prirent
part, diocésains et réguliers (capucins, jésuiles, prémontrés, et un
carme d’'Alwaye). G'est Mgr Marc Gopu, archevéque d’'Hyderabad, qui
en fut le président. Il fallait s’y attendre un peu puisque cet émi-
nent prélat est aussi a4 la téte de la commission liturgique du
C.B.C.I. (Catholic Bishops' Conference of India). 11 avait du reste
profité de cetle session pour réunir tous les membres de cette com-
mission. Ils répondirent tous au rendez-vous, a l'exception de celui
qui devait représenter le clergé syro-malabar. Mais grice & celte
réunion plus spéciale nous efimes la joie de pouvoir rencontrer plu-
sieurs prétres du Sud, en particulier du pays tamoul. Leur présence
donnait un caractére encore plus universel 3 cette session. Elle était
surtout faite pour le clergé du nord et du centre de 1'Inde. Mgr Gopu
était entouré de NN. §S. Dominique Athaide, o. m. cap., archevéque
d’Agra, Dubbelman, o. praem., évéque de Jubbulpore, et J. Malen-
fant, 0. m. cap., préfet apostolique de Bénarés-Gorakhpur. Le vicaire
général de Nagpur, Mgr Castellino, était I'organisateur trés efficient
de cetle session.

A part les conférences et discussions sur la liturgie, Pachmarhi
eut aussi une série de quatre conférences traitant des méthodes
d’apostolat parmi les populations aborigénes du Chota-Nagpore
(P. A. Van Exem, s. j.). De plus, grice a la présence de Mgr J. Malen-
fant, o. m. cap., président de la commission d’Art sacré du C.B.C.I.,
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un bon nombre de participants purent discuter A loisir le probléme
de 'adaptation de I'art chrétien aux Indes, et les possibilités immé-
diates d'une évolution dans ce sens.

C'est & Madras, du g au 12 décembre 1958, que se tint la seconde
conférence liturgique, dans les vastes locaux du « Centre catholique »
et sous l'égide de S. Ixc. Mgr L. Mathias, archevéque de Madras-
Mylapore. Plus de cent cinquante participants s’y rencontrérent.
Quelques-uns d’entre eux avaient déjd fait connaissance durant la
semaine de Pachmarhi. D’ailleurs la session de Madras avait é1é orga-
nisée pour répondre 3 une des plus importantes suggestions de
Pachmarhi, celle de réunir des conférences liturgiques sur un plan
plus régional. Actuellement la réunion de Madras fut pratiquement
réservée aux régions de langue tamoul. La grosse majorité des nom-
breux prétres, des quelques religieuses, et d’'un petit nombre de
laiques appartenaient aux dioceses de 1'Etat de Madras dont la lan-
gue presque exclusive est le tamoul. 11 faut noter que presque tous
les diocéses de cette langue y étaient représentés.

Le P. Hofinger, s.j., fut vraiment 1'dAme du congrds de Madras.
Grice a4 son influence souriante mais exigeante, les discussions de-
meurerent profondément réalistes et les nombreux échanges de vue
ne déviéerent que rarement du sujet imposé. Il fut secondé par
Mgr Fernando, évéque de Tuticorin, qui est bien un passionné de
la liturgie vivante, comme aussi par Mgr Arulapa, curé de la paroisse
cathédrale de Mylapore et Mgr J. M. Villavarayan, vicaire général
de Kottar.

LLa semaine de Pachmarhi avait insisté davantage sur les aspects
doctrinaux de la participation active des fideles & la liturgie. Les
quatre journées de Madras se passérent dans un climat plus proche
des nécessités pastorales de la région tamoule. Il faut cependant sou-
ligner que ces deux sessions se situaient dans une optique semblable.
La preuve en est la similarité des sujets traités.

A Pachmarhi nous avons eu comme conférenciers les personnalilés
suivantes : Mgr J. Malenfant sur l'urgence d’'un renouveau liturgique
dans un pays de mission; le P. H. Staffner, s. j., de Poona, sur la
théologie liturgique de la messe; le P. J. Piitz, s. j., de Kurseong, sur
les moyens de rendre la participation plus vivante; le P. F. van Hel-
vert, o. praem., de Jubbulpore, sur le service dominical sansﬂprétre;
1’'abbé A. Fernandez, de Bombay, sur la formation liturgique des
enfants et des jeunes gens; 1'abbé Swami Amaladasan de Kumbako-
nam sur musique et liturgie. Le P. J. Kellner, s.j., récemment
décédé, fut empédché au dernier moment d’atteindre les Indes, et de
nous parler de la prédication kérygmatique A la messe. Mais le
P. J. Piitz résuma son rapport et en fit un commentaire trés sug-
gestif.

Le dernier jour de la semaine, Mgr Gopu résuma les recomman-
dations discutées el préparées par les membres de la commission
liturgique du C.B.C.I. Ces recommandations visent & répandre aux
Indes les principes et les méthodes les plus adaptées pour animer le
mouvement liturgique, surtout la participation active des fidéles a
la messe.
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Madras connut sept conférences parmi lesquelles 1’allocution d’ou-
verture prononcée par Mgr L. Mathias exprima toute l'importance
d'une compréhension efficace de la liturgie par les fidéles. Les autres
rapporteurs furent : le P. L. Sundaram, s. j., de Madras; les deux
prélats déja mentionnés; le P. C. Mauri, s. d. b., de Poonamallee; le
P. H. Staffner, s. }., de Poona; 1’'abbé Swami Amaladasan de Kum-
bakonam; Dom Beéde Griffiths, o.s.b., de Kurisumala Ashram (mo-
nastére de rite oriental récemment fondé au Malabar).

A Madras, on pouvait sentir non seulement l'influence de la ses-
sion de Pachmarhi, mais aussi celle de 1'Instruction de la Sacrée
Congrégation des Rites (3 septembre 1958). Je note au passage quel-
ques aspecls plus caracléristiques qui ressortent des conférences et
des nombreuses discussions qu’elles provoquérent :

1. Dans le diocése de Kottar, l'année en cours sera consacrée &
la diffusion de la pastorale liturgique. Dans chaque paroisse, un
groupe de missionnaires qualifiés exposera les principes et les métho-
des les plus concrétes d’une participation active des fidéles a la
messe el aux sacrements.

2. L'usage du missel fut 1'objet d'une longue et trés utile dis-
cussion. Plusieurs participants ne manquérent pas de souligner que
l'usage du missel n’était guére pratique dans beaucoup de paroisses,
car les fidéles ne sont pas assez éduqués pour s’en servir de facon
efficace. De plus, un usage exclusif du missel tend & réduire la par-
ticipation & la messe et aux offices et en tout cas la rend trop indi-
vidualiste.

3. A plusieurs reprises la question de la langue parlée et de son
emploi dans la liturgie fut soulevée. Sans doute souligna-t-on 1'im-
portance a ce sujet de l'indult récemment accordé & l'archevéché de
Madras-Mylapore. Cet concession est fort semblable & celle déja obte-
nue par la province ecclésiastique d’Agra, et qui vient d’étre étendue
a l'archevéché de Ranchi. Mais certains voudraient des permissions
plus larges, surtout pour les lectures bibliques. D’autres voudraient
aussi un rituel tamoul plus abondamment fourni, & l'exemple des
rituels hindi et bengali déja publiés.

4. Un bon nombre de participants montrérent 1'importance d un
laicat conscient de ses devoirs liturgiques. C'est 14 que réside en
partie la solution du probléme de la participation active, surtout aux
messes communautaires du dimanche et aux grands sacrements de
la vie chrétienne.

5. Il n'y a guére de possibilité réelle d'un renouveau liturgique
sans sa conirepartie biblique. Mais il faut bien avouer que la con-
naissance active de la Bible est fort déficiente parmi les fidéles, sinon
dans le clergé. D’ailleurs il faudrait posséder une nouvelle version
tamoule de la Bible. L’ancienne est traduite de la Vulgate et son style
est fort ancien. Il existe bien une nouvelle édition du Nouveau Tes-
tament, mais elle ne satisfait guére les exigences d'un renouveau
biblique.

Mgr L. Mathias vint en personne présider la derniére session des
journées de Madras. Il approuva complétement les veeux du con-
grés, que lit Mgr Arulapa. Ces veeux insistérent sur 1'éducation litur-
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gique des fideéles, en particulier des enfants, sur la nécessité d’un
minimum d’effort de la part du clergé, tant dans les paroisses que
dans les écoles, enfin sur la diffusion progressive de la messe dia-
loguée d’aprés les divers degrés indiqués dans 1'Instruction romaine.

Au cours de la session de Madras les participants purent assister
& trois fonctions liturgiques. Elles furent organisées d’aprés les per-
missions de l'Indult obtenu pour l'archidiocése. La premiére con-
sista en une messe lue dialoguée. L’'épitre et 1'évangile furent lus
par le célébrant d’abord en latin, puis, tourné vers les fidéles, en
tamoul. Des enfants bien entrainés rendirent celle messe communau-
taire trés vivante. Le 10 décembre eut lieu une messe solennelle du
soir; dont le commun fut entiérement chanté en anglais. Les lectures
furent d’abord chantées en latin, puis successivement le sous-diacre
et le diacre se tournérent vers 1’'assemblée et les reprirent sans chant
en anglais. Le lendemain fut célébrée, le soir également, une messe
solennelle dont le commun était chanté en tamoul sur une musique
indienne, et les lectures reprises en tamoul par les ministres apres
le chant latin. Cette messe fut considérée par tous comme une réus-
site, tant par le chant trés prenant que par l'impression d’avoir
vécu, d’avoir compris.

Comme 1'a affirmé le P. Hofinger au cours de la session de cloture,
le mouvement liturgique a bien commencé aux Indes. Il faudra en-
core beaucoup d’efforts dans ce domaine, mais le branle est déja
donné, et le clergé répond déji magnifiquement & I'inspiration venue
de Rome et exprimée par de nombreux évéques, et par l'organe
principal du clergé indien, The Clergy Monthly.

On ne peut cependant cacher certains obstacles. Par exemple plu-
sieurs des grandes communautés catholiques indiennes — Lalins du
malabar, Mangaloriens, Goanais, etc. — ne sont guére affectés par
le mouvement liturgique, encore moins par celui de la lecture bibli-
que. Mais 14 certains chefs d’Eglise, certains prétres plus au courant
du mouvement général de 1'Eglise percoivent davanlage la nécessilé
d’'un renouveau rapide en ces domaines, Ils y sont invilés surtout
par de nombreux jeunes catholiques dont la transformation spiri-
tuelle exige une dévotion mieux centrée sur les mystéres essentiels
de 1I'Eglise et sur la méditation des deux Testaments, surloul des
évangiles et de saint Paul.

E. R. HameyE, s. j.

St Mary’'s Theological College,
Kurseong, Inde.

Note sur la situation liturgique des rites syriens de I'Inde

A part les quelques milliers d’Arméniens, presque tous dissidents
et sans aucune relation avec 1'effort missionnaire catholique, 1'Inde
a ’avantage de posséder deux rites orientaux, celui des Syriens Orien-
taux ou Chaldéens, les Syro-Malabars, et celui des Syriens Occiden-
laux (rite syrien pur d’Antioche), les Syro-Malankars et les Jacobites.
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Nous avons a dessein introduit le mot « situation » dans le titre
de cette note. C'est qu’il n'y a guére raison de parler d’'un mou-
vement liturgique pour ces rites, ou du moins pas encore. En ce
qui concerne les Syro-Malankars, catholiques venus de la dissidence
jacobite depuis plus d'un quart de siécle, le mouvement liturgique
n'aurait guere de signification pour eux. En effet leur rite est un
des plus vivants et des plus populaires que 1’'on puisse rencontrer. 1l
satisfait & toutes les exigences du mouvement liturgique dans son
ensemble : usage de la langue vivante (Malayalam) au degré maxi-
mum; chant adapté aux conditions locales; participation intime et
immédiate, spontanée, des fideles; intégration de 1'élément laique
dans la célébration liturgique, etc.. Ces catholiques n’ont guére subi
de latinisations, et le peu qu’ils en ont pris a été éliminé par une
instruction vigoureuse de la Sacrée Congrégation pour 1'Eglise Orien-
tale en 1957.

La situation des Syro-Malabars, les vieux catholiques de rite chal-
déen, n’est guére attirante du point de vue liturgique. Leur rite,
encore relativement vivant et compris au 16° siécle, a subi des piqi-
res si fortes de la part des latinisations et de la spiritualité baroque
qu’il est tombé en compléte léthargie. Non seulement les textes litur-
giques ont été abimés ou méme supprimés, mais tout introduction
légitime de la langue vivante y a été empéchée. La dévotion des fide-
les a dii normalement trouver des remplacements, ce qui fut fait
avec 1'aide des multiples « offices de dévotion » introduits par les
missionnaires latins depuis le milieu du 16° siécle. Encore actuelle-
ment, il n'y a guére d’aspiration liturgique, excepté chez quelques
prétres plus éclairés, chez un bon nombre de laiques mieux instruits.
Situation assez négative, qui n’a pas cependant empéché le Saint-
Sidge de songer a4 redonner aux Syro-Malabars une liturgie orientale
compléte, vivante, adaptée. Depuis trois ans une commission romaine
y travaille. Non seulement les textes originaux du missel, rituel,
bréviaire, etc., seront rétablis dans leur fraicheur premiére, mais
ils seront en bonne part traduits en langue Malayalam. I1 s’agit
d'une véritable révolution liturgique, et on peut s’attendre & des
résultats splendides pour cette belle Eglise, déja si prospére et si
pleine de promesses d’avenir.

E. "R H,
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Pastorale liturgique en chrétienté missionnaire, Bruxelles, éditions de
« Lumen Vitae », et Bruges, éditions « Apostolat liturgique » de
I'abbaye de Saint-André, 19bg, 23 x 15, 370 pp. (Coll. « Cahiers de
Lumen Vitae », XIV).

Cet ouvrage est le fruit de la collaboration des PP. Hofinger, Kell-
ner (1), Brunner et Seffer, membres de 'Institul de pastorale mis-
sionnaire, fondé par les Jésuites a Manille. Composé en pays de
Mission, par des auteurs en contact quotidien avec les problémes
missionnaires, il répond trés bien au but qu’il s’est assigné : venir
en aide aux missionnaires pour les éclairer et leur suggérer des solu-
tions pratiques. Il le fait d’'une maniére trés équilibrée, traitant
d’abord les questions de principe, abordant ensuite les problémes pra-
tiques auxquels s’affronte le ministére des dmes.

Pour ce qui concerne les principes, le P. Hofinger, en des pages
vigoureuses basées sur les enseignements de I'histoire et sur les néces-
sités pastorales actuelles, met bien en lumiére le rdle primordial qui
revient &4 la pastorale liturgique dans l'implantation profonde et du-
rable du christianisme : elle seule peut transmettre et faire vivre le
mystére chrétien dans toute son ampleur et son authenticité. L’idéal
qu’elle se propose est de mettre & la portée des fideles les richesses de
la liturgie : ses richesses cultuelles (la liturgie éduque & la vraie priére
chrétienne, hommage au Pére par le Fils dans le Saint-Esprit), ses
richesses évangélisatrices (grice & la revalorisation de la liturgie de
la Parole), ses richesses pastorales (en développant l'esprit commu-
nautaire et le sens de I’Eglise, source d’ou l'apostolat des laics doit
tirer son essor). Pour la réalisation de cet idéal, certains aménage-
ments paraissent souhaitables dans la liturgie actuelle. 1l est agréable
de constater que ces veeux concrets, exprimés parfois ardemment par
le monde missionnaire conscient de ses responsabilités évangélisalrices
et ecclésiales, rejoignent les préoccupations du renouveau liturgique,
telles qu’elles ont été formulées entre autres aux Sessions de Maria-
Laach et de Lugano. Les nécessités missionnaires entrainent plus loin
cependant, en des points particuliers soulevés par la rencontre des
cultures : le langage des gestes, la symbolique en général peuvent
différer grandement d’'une civilisation & l'autre. Une adaptation est
souhaitable; elle n’est d’ailleurs que le conditionnement pratique de
la catholicité réelle et concréte de 1'Eglise, assumant en elle les valeurs
authentiques de toutes les civilisations, de sorte que chaque membre
de la grande famille des peuples se sente chez lui dans I'’Eglise, comme
un enfant chez sa mére. Ce souhait est de voir instaurée, en Liturgie,
une souple conformité plutdt qu'une stricte uniformité. Il ne s’agit
pas « de créer un « rite missionnaire », mais seulement des variantes




BIBLIOGRAPHIE 173

du rite romain, par lui-méme assez souple pour s’ajusler au caractere
de chaque peuple, sans renoncer A ses formes essentielles » (p. 350).

Le grand mérite du livre n’est cependant pas a rechercher du coté
des principes. Les développements sur la participation a la messe, sur
I'organisation des services religieux en 1’'absence de prétre, proposent
des solutions pratiques, des schémes de célébration, des textes de
priéres et de chants, qui rendront de trés grands services aux pasteurs.
La « priére d’action de grices », dialoguée entre le caléchiste et les
fidéles, comme pendant de la Préface, & 1'office dominical sans prétre,
est d'une trés belle venue (p. 192). Les éditeurs ont encore ajouté a
la richesse initiale des exposés, en indiquant en note certaines solu-
tions préconisées par les directoires de la pastorale de la messe publiés
en langue francaise, et en signalant les fiches de chant du répertoire
du C.P.L.

En traitant du baptéme, le P. Seffer se fait 1’écho des désirs du
monde missionnaire de voir rétablie 1’ancienne discipline permelttant
d’étager les rites tout au long du catéchumeénat. Cette solution 1’'améne
a présenter une catéchése mystagogique, pour chacune des étapes
proposées, mettant en relief 1’entrée progressive du catéchumeéne dans
le mystére pascal, sa conformité de plus en plus poussée au mystére
de la Mort et de la Résurrection du Christ. Le rappel des grands
thémes bibliques et patristiques donnent & cet exposé une trés grande
richesse de suggestion. Un seul regret, c’est que la confirmation et
I’'eucharistie n’aient pas été traitées dans cette perspective de sacre-
ments de l'initiation chrétienne. Et pourtant, s'il est une situation
pastorale apte a4 mettre en pleine valeur cet aspect, c’est bien celle
du monde missionnaire.

Dans les chapitres sur le mariage (P. Kellner) et la liturgie des
malades et des mourants (P. Hofinger), les auteurs dépassent de loin
le domaine de la liturgie et font des considérations trés pertinentes
pour la pastorale générale. Ils traitent parfois de probléemes délicats
(p. e. la confrontation de l’esprit des funérailles paiennes avec 1'esprit
chrétien) sur lesquels la réflexion ne peut étre que salutaire.

Nulle part dans le livre n’est traitée ex professo la question de
I'adaptation, mais elle émerge & chaque page. On y chercherait en
vain la préoccupation systématique du baptéme des cultures. L’accent
est mis ailleurs, sur le fonds biblique et patristique de la Tradition
(dont la Liturgie est I'un des dépdts de choix), qu’il s’agit de « trans-
mettre », de mettre & la portée de peuples vivant dans une ambiance
culturelle autre que la notre. C’est, & nolre avis, la vraie perspective
dans laquelle doit se placer 1'Eglise missionnaire. Celle héritée des
premiers siécles de l'expansion chrétienne, pendant lesquels, selon le
P. Daniélou (dans Bible et Liturgie), sur le fondement biblique se
sont greffées des harmoniques helléniques. Et c’est pour rejoindre
cetle « pastorale missionnaire j traditionnelle, que l'on suivra le
P. Hofinger, plaidant pour une catéchése plus biblique; que 1'on
admirera le P. Brunner montrant « la place des psaumes dans le culte
en mission ». Nous avons 14, dans la Bible présentée par 1’Eglise,
I'élément fondamental et immuable, sur lequel doivent venir s’enter
les valeurs culturelles locales. Parmi ces valeurs, une’ des plus carac-
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téristiques est celle constituée par les formes musicales. Le P. Kellner
consacre a ce sujel une cinquantaine de pages, vasle commentaire
missionnaire de Musicae Sacrae Disciplina.

Si cet ouvrage s'adresse en premier lieu aux missionnaires, cepen-
dant, comme le remarque le P. Delcuve dans son avant-propos, « il
offre aussi matiére A réflexion et suggestions pratiques A tous ceux
(qu'anime l'idéal d'une communauté missionnaire, aux prétres sou-
cieux de réaliser des « paroisses missionnaires », véritables commu-
nautés de croyance, de culte et de charité. Le titre de l'ouvrage :
« chrétienté missionnaire » et non « pays de mission » suggére la pos-
sibilité d’applications multiples dans des contexles différents ».

Xavier Seumaors, P. Bl

A. Raes : Le Mariage dans les Eglises d'Orient. Collection « Irénikon »,
Chevetogne, 1959, 200 pp.

Ce livre sur Le Mariage, sa célébration et sa spiritualité dans les
Eglises d’Orient inaugure une série d’ouvrages dans laquelle les
moines de Chevetogne se proposent de publier les rituels des sacre-
ments des divers rites orientaux. Il s’agit donc avant toul d'un
volume dans lequel on trouvera le texte complet, en langue francaise,
des formulaires liturgiques du mariage selon chacun des riles de
1’Orient : rituel copte (pp. 21-45), rituel byzantin (pp. 47-68), rituel
arménien (pp. 6g-to1), rituel syrien (pp. 103-133), rituel maronite
(pp. 135-152), rituel chaldéen (pp. 153-197). Jamais encore une telle
abondance de textes liturgiques concernant la célébration du mariage
n’'avait été mise a la disposition d'un large public,

Mais l'intérét d'une telle publication dépasse de beaucoup celui
d’'un approfondissement de nos connaissances liturgiques. C'est la
théologie et la spiritualité du mariage qui s'en trouvent éclairées,
ainsi que le montre excellemment Dom O. Rousseau dans l'introduc-
tion. Alors que le rituel romain du mariage est assez pauvre, les
quinze lectures bibliques du rituel arménien situent admirablement
le mariage chrétien dans le plan divin, tandis que les priéres du rituel
syrien développent avec ferveur le théme central de I'union du Christ
et de I'Eglise : « Il n'y eut jamais d’épouse comme celle qu'épousa
le Premier-né. Il se l'acquit avant toutes choses et dans la mort
Iui fit le festin de noces. Il monta sur le bois et elle élait prés de
lui; il ouvrit son cdté et elle fut lavée par son sang; elle éleva la voix
el dit : saint, saint, saint est le Fils en tout semblable & son Pére »
(p. 119). Et encore : « Que le Seigneur Jésus*Christ, Epoux de justice
et de vérité, qui s’est fiancé d 1I'Eglise des nalions et qui, par son
sang, lui a établi une dot, et lui a forgé un anneau avec les clous
de la crucifixion; que Dieu, qui a béni 1'union des justes de 1'Ancien
Testament, bénisse dans sa grice ces anneaux que nous remetlons
a notre Fils N et a notre fille N, qui se sont unis en ce moment...
Bénis ces anneaux pour la plénitude de la joie des fils de la Sainte
Eglise » (ibid.). De tels textes, qui abondent dans l'ouvrage, peuvent




e S —_— —

- ———— o—— e e e

BIBLIOGRAPHIE 179

fournir une matiére sans cesse renouvelée pour des célébrations
accompagnant des mariages de 1'aprés-midi. Ils aideront enfin des
époux chrétiens A nourrir leur priére commune, en découvrant, &
travers la liturgie, la grandeur du sacrement dans lequel ils ont été
« couronnés » l'un de l'autre, selon la merveilleuse expression du
rituel byzantin (p. 63).

L. Brou : Les Oraisons des dimanches aprés la Pentecdte, Apostolat
liturgique, abbaye de Saint-André, Bruges, 1959, 132 pp.

Dom L. Brou a donné, il y a dix ans, une Etude historique sur les
oraisons des dimanches aprés la Pentecite dans la tradition romaine
(Sacris erudirt, 11, 1949, pp. 123-224). Depuis lors, il a consacré a ces
mémes oraisons un vaste commentaire liturgique, qu’il a publié pro-
gressivement dans Paroisse el Liturgie avant de le recueillir en
volume, La connaissance parfaile des diverses sources liturgiques
que posséde l'auteur donne une grande stireté & son étude. Celle-ci
consiste dans une minutieuse analyse du texte du Missel romain, qui
recoit souvent une vive lumiére de sa confrontation avec les témoins
les plus anciens de chagque formulaire étudié. Nous ne saurions trop
recommander la lecture de ce travail. Tous ceux qui voudront com-
poser eux-mémes leurs invitatoires d’oraisons auront avantage a s’y
reporter. Les formulaires liturgiques des dimanches per annum sont
parmi les plus riches de la liturgie romaine, mais leur exitréme
sobriété, leur parfaite justesse d’expression ne livrent d’ordinaire
leur secret qu’a celui qui aura pris le temps de les étudier de prés.
Plus encore que d’'un commentaire de qualité, c¢’est d'une méthode
d’investigation que nous sommes redevables & Dom L. Brou au terme
de notre lecture.

Vies des Saints et des Bienheureur par les RR. PP. Bénédictins de
Paris, tome XIII. Supplément. Table générale. Editions Letouzey,
Paris, 1959, 594 pp.

Avec le tome XIII s’achéve la publication des Vies des Sainis et
des Bienheureuz enltreprise par Dom Baudot et continuée par les
RR. PP. Bénédictins de Paris. Le volume comporte d’abord 240 pages
de Supplément, contenant les notices des saints ou des bienheureux
placés sur les aulels postérieurement & la rédaction des premiers
volumes de la collection. Celle-ci s’achéve avec le pontifical de Pie XII.
Vient ensuite une table alphabétique générale de 350 pages, qui
donne la liste de tous les saints ou bienheureux présentés dans 1'en-
semble de l'ouvrage. Cette table constitue la meilleure nomenclature
existante des saints honorés dans 'Eglise.

Mais qu’il nous soit surtout permis de nous attacher aux quelques
pages intitulées : en guise de conclusion... En signant ces lignes,
Dom Jacques Dubois léve 4 demi un anonymat qu’il convient de
lever totalement. C’est en effet & lui que revient avant tout le mérite
de la publication : le mérite de 1'avoir menée a4 bonne fin au prix
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d'un travail acharné; le mérite d'une qualité scientifique A laquelle
les Bollandistes se sont plu & rendre hommage. En fait, les treize volu-
mes comportent deux séries d'une valeur trés inégale : de janvier A
mai nous avons l'ceuvre de Dom Baudot, travail consciencieux, mais
qui laisse beaucoup & désirer du point de vue scientifique; il ne faut
pas oublier que, si ces volumes ont été publiés de 1935 A 1947, le
manuscrit en était achevé en 1929. A partir de juin (1948), la direc-
tion du travail est assumée par Dom Dubois et la qualité technique
de la collection ne va pas cesser de s’affirmer d'un volume 4 1'autre.
Le vceeu unanime est facile & formuler : celui de voir Dom J. Dubois
reprendre les premiers volumes, de maniére & compléter une collec-
tion hagiographique qui serait unique au monde. L’auteur fait allu-
sion au « rude labeur, mené pendant quinze ans » qui a « pesé
lourd aux santés ». Nous prions le Seigneur de soulenir les sanlés
et de permettre aux travailleurs de continuer l'ccuvre & la gloire
des saints.

Noéle-M. Denis-Bourer, Le Calendrier chrétien, collection « Je sais,
je crois », Librairie A. Fayard, Paris, 1959, 126 pp., 350 fr.

Voild un petit livre admirablement écrit : clair, synthétique et
plein de poésie. Méme au lendemain de 1'exploit de Lunik II, nous
communions sans peine A 1'émerveillement de 1'homme primitif
devant son amie la lune : « Elle 1'éclaire & 1'heure ot redouble pour
lui le danger des bétes féroces, elle lui permet les migrations sans
fatigue dans les climats brilants, elle est trés mystérieuse dans sa
forme, dans ses phases » (p. 12). Qui désire connaitre les origines
du Calendrier ou qui se perd dans le dédale des calendriers pré-
chrétiens, qui a besoin de rafraichir sa mémoire sur le comput, les
épactes et le nombre d’or, trouvera dans ce Calendrier chrétien tous
les renseignements désirables. Il trouvera aussi un exposé des divers
projets de réforme du Calendrier, qui sont périodiquement évoqués
devant les plus hautes instances internationales.

Mais il y trouvera encore plus : une esquisse en soixante pages de
I'année liturgique. Le chapitre consacré au dimanche chrétien el
celui qui traite de la féte de Piques ne laissent dans 1'ombre aucun
des aspects de ce qui constitue le centre hebdomadaire et le sommet
annuel de la célébration du Mystére chrétien.

C’est peut-&tre le chapitre consacré aux martyrologes et & leurs
sources qui nous laisserait un peu sur notre faim : l'imbroglio des
martyrologes du g° siécle, débrouillé naguére par Dom Quentin, n’est
pas trés facile & assimiler pour le lecteur qui n’est pas au fait d’Adon
et du petit Romain.

P. JounEL.

Le gérant : Cravpe RoGcuer, 29, boulevard Latour-Maubourg.
Imprimerie AusiN, Licuct (Vienne). — 1-1960.




Vous avez a coeur de fournir pour le culte, dans votre
église, les objets sacrés, les calices, les ornements, les
vétements sacerdotaux les plus dignes.

Voici I’objet sacré par excellence : la Bible, la Parole
de Dieu.

la

BIBLE
de

JERUSALEM

grand format

sans 1llustrations - nombreuses notes

« Cette grande Bible va prendre place parmi les objets
qui éveillent chez les fidéles le sens du sacré, dans les
églises paroissiales, dans la Salle des Communautés reli-

gieuses, wvoire mime dans la demeure des familles chré-
tiennes. »

Mgr FERRAND,
Archevéque de Tours.

1.600 p. (28,5x%38). Typographie exceptionnelle.
| Papier supralfa spécial.,

B e s % v aw wis ¢ o s aioinen e s 450 NF
Demi-chagrin, plat parchemin .......... . 360 NF
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BIBLE ET VIE CHRETIENNE

LLa grande Revue d’initiation vivante
a la lecture de la Bible

Vm'::z' le programme que l'équipe
de Bible et vie chrétienne vous propose pour 1960, en espérant
que vous voudrez bien lui accorder volre confiance et vos encou-
ragements.

Paur mieux comprendre les sa-
crements, nous nous étions efforcés de dégager leurs racines bi-
bliques. A chaque étape de notre recherche, nous avons rencontré
plus ou moins directement I'eau, la pierre, le feu, la terrve, I"huile,
le pain, le vin, etc., tous ces éléments par lesquels Dieu nous
parle, ces signes sacrés de la Vie. Nous voudrions les étudier de

plus preés.

Aﬁrés l'eau qui tue et qui vivi-
fie, aprés la terre qui, fécondée, germe en vigne, en froment et
en olivier, aprés le feu qui purifie ce qu’il décante et lui donne
la force de rayonner, un numéro sur le signe sacré de la femme
nous invitera a réfléchir sur le réle unificateur et vivifiant de la
compagne d’Adam; un autre nous montrera I’homme, abusant
de ’arbre de la connaissance et sauvé par 'arbre de la croix; un
autre enfin analvsera le symbolisme de 'huile qui transforme
les pierres brutes en temple du Seigneur el des pierres vivantes
que nous sommes batit la Cité de Dieu.

Ce programme sera distribué par

les rubriques habituelles (commentaires de textes bibliques, arti-
cles d’initiation, témoignages, expériences et chroniques); comme
auparavant, nous éclairerons la fagon d’enseigner a d’autres, et
plus particuliérement aux enfants, dans la ligne de la Liturgie, ce
que nous dit le Verbe de Dieu.

Numéro spécimen gratuit sur demande
Conditions d’abonnement :

Un an (6 numéros de g6 pages) : 17,50 NF a verser
au C.C.P. 676.68 des EDITIONS CASTERMAN,

66, rue Bonaparte, Paris-6°




S M VOus propose
por PAQUES

33 tours

LA NUIT DE PAQUES
Cheoeur des Moines de |’Abbaye de Ligugé, avec la

participation des fideles.
Direction : choeur des Moines : Dom Olivier Bossard

foule, : R. P. Gelineau SM 35-76

45 tours

L'EXSULTET

version intégrale sur un seul 45 tours SM 45.57

CONSULTEZ NOTRE CATALOGUE -
GRAND CHOIX D'ENREGISTREMENTS POUR PAQUES

LE DISQUE DU MOIS
SM 45.55

Vienne le temps d’aimer

quatre chansons de Didier Rimaud, s. |
chantées par Michel Brothier

GOLGOTHA VIENNE LE TEMPS
DAME PAUVRE VISAGE DIEU

S.D.S.M, 199, boulevard Malesherbes, PARIS - CAR 35-06

Vente exclusivement en gros — Catalogue sur demande




+—— Collection « SOURCES CHRETIENNES » ——
N*® 65
GELASE I*

LETTRE CONTRE LES LUPERCALES
ET DIX-HUIT MESSES
DU SACRAMENTAIRE LEONIEN

Introduction, texte critique, traduction et notes de G. Pomargs

Un volume in-8° écu de 276 pages .... W O er 00 NE

A cOté des conclusions littéraires sur le Sacramentaire léonien et la
Lettre de Gélase, 'auteur fait d'intéressantes remarques sur la nais-
sance des formules de priére, la formation des livres liturgiques, ainsi
que sur le regne de Gelase et l'histoire du paganisme a Rome.

« Textes monastiques d’Occident »
N° 66
ADAM DE PERSEIGNE

LETTRES

TOME 1

Texte latin, Introduction, traduction et notes
par le chanoine Jean BouveErT,
Supérieur du Grand Séminaire du Mans

Un volume in-8° écu de 252 pages ...evvvvennn . cere - 20O0 NI

Adam, abbé de Perseigne, prés d'Alencon, au tournant du XI[® et
du XIII® siécle, est 1'un des principaux maitres spirituels de 1'Ordre
de Citeaux. Mais, en méme temps, il fut pour de nombreuses per-
sonnalités de son temps un ami délicat et un directeur d’dmes trés
apprécié, et eut a4 remplir diverses missions importantes au service
de 1'Eglise.

C’'est pourquoi ses lettres, qui n'avaient pas encore fait l'objet
d'une publication intégrale, présentent une grande variété. _

Le présent volume sera donc particuliérement utile 4 tous ceux qu’in-
téressent la spiritualité monastique et 1'histoire de la morale chré-
tienne ou des institutions médiévales.

Dernier ouvrage paru dans la collection :

62. Iréxte pE Lyox : Démonstration de la pre- :
dication apostolique, 184 pages........... 9,60 NF
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e © La découverte d'un auteur spirituel de premier plan o @

CLAUDINE MOINE, couturiere a Paris,
du temps de Corneille, Descartes et Pascal

| LA COUTURIERE
o MYSTIOUE

JEAN GUENNOU

LA COUTURIERE MYSTIQUE
DE PARIS

Un volume in-8° écu de 312 pages.....ccevevnnnnes 13,20 NF

Parmi les auteurs mystiques de langue frangaise, seule, jusqu’a
présent, I'Ursuline Marie de I1'Incarnation pouvait étre rapprochée
de sainte Thérése ou de saint Jean de la Croix.

Désormais, la question devra étre reconsidérée, car nous avons
Claudine Moine.

Un spécialiste des questions spirituelles, le R. P. Guennou, a eu
I’heureuse fortune de découvrir, dans un dépdt d’archives privées, les
écrits de cette bourgeoise du Grand Siecle, ruinée par la guerre, qui
vivait du travail de ses mains dans l’aristocratique quartier du
Marais, mais savait, 4 l'occasion, manier la plume aussi bien que
'aiguille.

Les textes prestigieux qu'il nous livre nous feront désirer la lecture
de la publication intégrale des Ecrits spirituels de Claudine Moine.
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Le document majeur
de la Pastorale Liturgique.

la deuxiéme édition du

Directoire pour la Pastorale de la Messe

A L’USAGE DES DIOCESES DE FRANCE
adopté

par 1’Assemblée des cardinaux et archevéques

Cette deuxiéme édition du Directoire pour la Pastorale de
la Messe n’est pas une simple réédition du premier tirage
qui porte la date de 1956.

Elle a €té mise a jour en tenant compte des dispositions
de I'Instruction De Musica Sacra, de la Congrégation des
Rites, publiée le 3 septembre 1958.

Bien que cette Instruction confirme dans leur ensemble
les dispositions du Directoire, des modifications sont inter-
venues sur certains points, notamment un e¢largissement
de la discipline sur la récitation du Pater par les fideles aux
messes lues, une distinction plus nette entre le role du lec-
teur et celui du « commentateur ».

Enfin les annexes ont été¢ remaniées pour supprimer les
documents périmés et présenter les passages les plus impor-
tants des publications et décisions du Saint-Siege posté-
rieures a la premiére édition, en particulier I'Instruction
De Musica Sacra, dont on trouvera ici la traduction presque
intégrale.

Un volume de 144 pages, sous couverture illustrée
4,80 NF. — Franco, 5,30 NF
Brochure indiquant les principales modifications a la
1™ édition :
0.60 NF. — Franco, 0,90 NF

EDITIONS NOTRE-DAME A COUTANCES
(Manche)
C.c.p. 142-61 Paris
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Vient de paraitre :

XAVIER GRALL

MAURIAC
JOURNALISTE

Un volume de 112 pages .....ocous - = QIR RS . 3,60 NF

L'éveilleur de conscience, le guetteur sur la plus haute tour, un
loup, un agneau, c’est ainsi que, tour a tour, 1'auteur présente Francois
Mauriac journaliste. LLe grand écrivain catholique, prix Nobel, aurait
pu se repcser de sa gloire dans son domaine familial de Malagar.
Pourquoi depuis vingt ans écrit-il dans les journaux, et pourquoli ces
journaux qui vont de 1'hebdomadaire catholique Temps Présent a 1'or-
gane d'opposition L’Express en passant par Le Figaro? Qu’avait-il
a dire? Qu'avait-il 4 crier ? L'Espagne, 1'Occupation, la Libération,
les guerres d'Indochine et d’Algérie, ces tétes de chapitre de notre
histoire récente répondent déja pour lui : cet inquiet ne pouvait pas
se taire. Mais est-il 4 droite? est-il 4 gauche? Autant de questions
auxquelles répond 1'auteur, avec passion, souvent avec violence. Mau-
riac & L'Express, n’est-ce pas une mesalliance ?

Ce moraliste extraordinaire, cet étourdissant pamphlétaire qu’'est
Francois Mauriac, a su faire par ailleurs des chefs-d’'ceuvre de ses
articles hebdomadaires : le Bloc-Notes, c’est un peu les Mémoires de
Saint-Simon a l'époque des Reépubliques.

Un petit livre lourd de larmes et de colére sur un homme que vous
connaissez peut-étre mal et des jours que vous connaissez mieux.

Derniers ouvrages parus dans la collection :

10. G. Hourpin : La nouvelle vague croit-elle

i ) | RV T B et s L s . 3,60 NF
9. H. Lemaitre : Les Fascismes dans l'his-
R L T e e 3,60 NI
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PAROLE ET MISSION

N° 8
15 janvier 1960
LA MISSION ET LA PASTORALE
DES « NON-SACRAMENTALISABLES »
(Divorcés remariés, « empéchés », etc.)
Le numéro : 3,50 NF

Abonnement. France : 10 NF. — Etranger : 11 NF
C.C.P. Paris 1436-36

S. THOMAS D’AQUIN
SOMME THEOLOGIQUE

L’CEUVRE DES SIX JOURS

(I Pars, qu. 65-74.) Texte latin

Traduction francaise,
notes et appendices par H.-D. GAaRrDEIL, o. p.

Un volume (10 x 16) de 338 pages ....cocvuvens . . LB

Le présent traité comprend les questions 65 4 74 de la Premiére Par-
tie de la Somme Théologique. 1l se place entre le traité des Anges et
le traité de I'Homme, et a trait & la création du monde corporel
(I'Hexaméron, ou « ceuvre des six jours » selon ['appellation des
Péres). C’est un commentaire du premier chapitre de la Genése qu’en-
treprend saint Thomas, comme 1'avaient déja fait avant lui, chacun
selon son génie, les grands interprétes de la doctrine révélée, les Ori-
géne, les Grégoire de Nazianze, les saint Basile, les saint Ambroise,
les saint Augustin, pour ne citer que quelques noms. Puisant large-
ment 4 ce fonds traditionnel, saint Thomas s’attache avec scrupule aux
moindres détails du texte inspiré, pour y découvrir ce que 1'Auteur
divin a voulu y révéler. Aussi la note caractéristique de son traité,
ici plus que partout ailleurs peut-étre, est d’étre essentiellement bibli-
que et patristique.

Mais saint Thomas fait appel aussi & la cosmologie de son temps,
et se sert de doctrines scientifiques aujourd’hui périmées. Personne ne
songerait plus aujourd’hui & lire la Genése dans les perspectives des
sphéres célestes de 1'astronomie grecque ou dans son incidence avec le
probléme de la quintessence! En lisant saint Thomas, le lecteur mo-
derne devra donc — et le commentaire et les notes du P. Gardeil 1'y
aideront — faire le partage entre des données scientifiques qui n’ont
plus cours et la pensée de saint Thomas qui conserve sa valeur.

LES EDITIONS DU CERF




LES FIDELES ONT-ILS UN ROLE A JOUER
DANS L’EGLISE?

Cette question se pose surtout depuis la création de 1’Action catho-
ligue. Pour aider les laics A prendre conscience de leurs responsabilités,
Fétes et Saisons a publié, en février, un numéro spécial :

LES LAICS DANS L’EGLISE

Au sommaitre :

Laics = baptisés.
Les laics d’Afrique et d’Asie...
. aux avant-gardes de 1'Eglise.
Les laics transmettent la foi.
Les laics participent a la messe.
Les papes demandent des apotres laics.
Rien de ce qui est humain ne leur est étranger.
Vous étes 400 millions de laics.

On trouvera en outre dans ce numéro de nombreux témoignages sur

|'action des laics dans I’Action catholique, dans les catéchismes et
méme dans les missions lointaines,

A paraiire en mars :

LA CONFIRMATION

Le numéro : 0,70 NF

Abonnement. France : 6 NF. — Etranger : 7 NF
C.c.p. Paris 6gy7-01

Tiré A 200.000 exemplaires, le numéro de Féfes et Saisons sur la
Communion Solennelle a connu un immense succés. Maintes fois
réclamé, il était impossible de le laisser épuisé. Le voici refondu sous
la forme d'un livre :

A paraitre le 15 mars :

LA COMMUNION SOLENNELLE

par Francois DELESQUE

Couverture en couleurs, dix-neuf pages de bandes de dessins en
bichromie, onze pages de photos et d’articles.

Un illustré pareil a tous ceux qui passionnent les enfants.

L.’album de 32 pages, format 24 x 15,5 : 4 NF

Passez les commandes a

FETES ET SAISONS
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Vient de paraitre :

PETER LIPPERT, s.ij.

CREDO

TOME 11

Le Sauveur. Les gréaces de Dieu.
Les sacrements du Christ

Traduction francaise
Un volume in-8° couronne de 320 pages ........... 9,90 NF

Ce volume est la traduction francaise de la Il®* partie du grand
ouvrage du P’. Lippert, Credo, qui est un exposé d'ensemble de la
for catholique. Un premier volume avait paru il y a quelques années
et sa vente continue. Le deuxiéme wvolume qui parait aujourd’hui
acheve de mettre a4 la disposition du public frangais la totalité de
cette ceuvre magistrale.

Sans qu'il nous le dise, on sent que l'auteur a vécu en profondeur
les difficultés dont doit triompher la foi, dans les temps présents en
particulier — ces difficultés que nous portons en nous — et qu'il y
répond au moment méme ol nous nous apprétions 4 les exprimer.
N'est-ce point ce que nous attendons d'une présentation du Credo,
attente rarement comblée par les exposés systématiques qui nous
enseignent utilement, sans toujours nourrir en nous le dialogue du
croyant avec le Dieu de Jésus-Christ ? L’ouvrage du P. Lippert vy a
parfaitement réussi.

Nous avons affaire ici a une sorte de « grand
catéchisme », mais singulierement vivant et sans
rien de scolaire, écril dans une langue abon-
dante et fervente, tout nourri d'Ecriture el d'une
riche expérience spiriluelle, qui permetira au
chrétien de prendre une connaissance plus réflé-
chie et plus approfondie de la foi qu’il professe.

P. Th. CAMELOT, 0.p.;
Revue des Sciences Philosophiques
et Théologiques.

Déja paru

P. LipperT : Credo, tome 1 : Dieu. La Trinité. La
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