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LE PROBLEME JUIF

et autres textes

Parmi les écrivains catholiques, Albert Frank-Duquesne fut sans doute le
plus gualifié pour traiter du « probléme juif ». Fils d'un rabbin converti en
1864 au catholicisme, descendant par la lignée paternelle de Jacob Frank, le
mystigue antitalmoudique du 187 sigcle, et, par sa grand-mére maternelle, de
Henri Heine, initié dés sa plus tendre enfance 4 la pensée hiblique et i la
tradition rabbinique, disciple dv  maitre-hébraisant Paul Vuolliaod,
Frank-Dugquesne n'a eu de cesse tout av long de sa vie de scruter les
innombrables confluents de la question juive.

Dans L'Eternelle actualité du probléme juif (1951}, publié au seuil de ce
recueil, I'écrivain examine cette question sous I'angle du « surnaturel ». 1l
sagit pour lui de dévoiler le sens transhistorigue do destin juif sous
I'Ancienne Alliance, d'expliquer pourquoi Dien a choisi Isragl pour étre son
temoin dans le monde antique. 1l s'emploie également a démontrer que
toute la littérature affirmant la conversion nationale des juifs « & la fin des
temps » est tirée, par extrapolation, d'un verset isolement pris et mal traduit
de I'Epitre aux Romains, anguel s‘opposent d'autres textes pauliniens, Cetie
interprétation fausse, reposant sur un seul verset de saint Paul, est contraire
a toute la perspective paulinienne du destin juif, telle qu'on peut l'inférer de
nombreux autres passages, et se heurte a l'opinion exprimée par les Péres les
plus anciens,

Ce texte, qui pourrait figurer dans le panthéon de la théologie du 207 siécle,
abonde en passages admirables : la méditation sur les Psaumes « ol se
dévoile le tout de 'ame juive », I'étude symbolique du rite de la circoncision,
mais aussi des vues tres originales sur le destin juif, des commentaires
inspirés de certaing textes rabbiniques, de plusieurs épitres de saint Paul. 1l
est suivi par une serie d'articles publiés dans diverses revues entre 1930 et
1955, ainsi que d'un texte de jeunesse consacré 4 Chesterton.

Albert Frank-Duquesne, écrivain d'origine juive, est né en 1896, 11
se convertit au catholicisme a la fin des années trente, aprés une
vie d'errance et de vagabondages spirituels. Claudel, enthon-
siasime puar ses dorits, entreprend de faire publier Cosmos o Glofre
{1947}, D'autres publications sutvront, rééditées depuis 2007 aux

Editions de Sombreval. 1l meurt 4 Bruxelles en 1955,
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L'ETERNELLE ACTUALITE
DU PROBLEME JUIF

Il n‘est pas question ici d'étudier le problemd gous ses
aspects profanes par rapport a une philosophigutatie » de I'his-
toire. Bien entendu, les destinées religieuse @bgmlitique d'Israél
forment un entrelac tellement inextricable qu'dsh'absolument pas
possible de scruter I'une sans tenir compte déd'awien plus que
pour l'lrlande et la Pologne, le « sacré » domandei « profane », le
faconne et I' « informe ». Encore est-il possiblendisager ces
convictions ancestrales dans une lumiére purematibnnelle,
empirique et positiviste. La phénoménologie dedaske fait alors
purement descriptive et « neutre ». Or, c'est dares philosophie
surnaturellede histoire que nous allons tenter de circonsairee
« situer » le destin juif ; nous ne voyons d'ailiepas comment nous
pourrions agir autrement, sauf a créer sciemmelat toutes pieces et,
guant a la probité de l'intelligence, avec un mgdade cynisme et de
scepticisme — un mythe naturaliste : celui detbinis sans Dieu, dé-
nuée de sens et de finalité. Il n'y aurait plussala proprement parler,
gue des faits, ou plutdt des « évenements dlidg@urs comme dirait
Bossuet, serait rigoureusement impensable. Ortefiels étre un
homme,vir, un male, et la neutralité n'est qu'une émasoulatie
I'esprit. Le Verbe éternel — lengos « sens » vivant et personnel du
monde, comme dit Soloviev — émet, non sessindéterminés, mais
desnomscaractéristiques : ceux qui, dans I'éternité, rouas, au dire
de I'Apocalypse, reconnaitre par toute entité tsjalie.

Ce que ce Verbe énonce, écrit saint Paul aux Qaeimd, c'est
le OUI. C'est cela seul gu’il profere : du posilifappartient a la créa-
ture libre et responsable, soit de Lui faire édwt de Lui répondre
NON : telle est son autonomie souveraine. Grace farte et suave
omnipotence de la Grace, méme un NON peut se tianef en
OUI ; car un NON, c'est encore une affirmationltecdu contraire. Il
n'y a gu'une seule chose, si I'on peut méme enufmence parler
d'une « chose », qui soit a jamais stérile, parcmexistante, parce
gue mensongere apparence d'étre : c'est le OUI-BNW;Na neu-



tralité. Aussi, dans I'Apocalypse, le Christ-Vertmis affirme-t-1l que
les neutres, loin de lgsoférer, Il les «vomitde sa bouche ».

Cecli précisé pour « les sages de cet éon », contrsairt Paul,
et pour les Catholiques qui, n'aimant pas « se lleow, se compro-
mettre avec le Crucifié, apportent un zele prudertse conformer a
cette époque » (Rom, 12:2), demandons-nous queleeséns du
destin juif a travers quatre mille ans d’histoire.

Il ne fait aucun doute pour le Chrétien, puisqé&eriture tout
entiere en apporte tant et plus l'assurance, géllsit été le peuple
élu, choisi par Dieu dans un triple but :

1° Amortir en quelque sorte la Chute du genre homai
inaugurée par Adam, mais indéfiniment continuéespardescendants
— en constituant une réserve (saint Paul diraitregte Napoléon : un
dernier carrd, en freinant la dégradation de l'espéce, en tareo
carrant, en la ralentissant, en suscitant dang mjpece au cours des
siecles des éléments de régénérescence et de uétesgrnaturelle.
L'Epitre aux Romains constate qu'au témoignageAdeibn Testa-
ment, Dieu — qui, dans ses rapports avec les homsesles moyens
les plus adéquats, les plus propres a nous tramefosans faire
violence a la souveraineté de notre libre-arbétese fait humain, agit
en homme, avant de Se faire homme (Exode 33:11liey @onc n'a
pas cessé d'agir par le truchement de personnedgésnantes et de
minorités dynamiques. D'ou, I'apparition répéte destes », comme
dit I'Apotre, d'illots au milieu du deluge, de cestrou la Grace
neutralise l'infection démoniaque, on dirait enmies guerriers : de
« positions de repli », ou la race vaincue parfteses mauvaises,
refoulée, peut reprendre haleine, se refaire et@®uper, recevoir du
renfort en vue d'une contre-offensive ultérieuseaél tout entier doit,
par son histoire méme, « témoigner sans cesse tdmsnations »
paiennes, alors méme qu’elles « suivent toutes lpropres voies »
(Actes, 14:15). Dans le peuple juif, Dieu S'eststitmé comme une
humanité de réserve, en vue dhew dealanthropogénique, qu'il ne
s'agit pas de se représenter a la facon d'un ceuthé&htre, d'une
violation de I'histoire par ubeus ex machinamais d'une utilisation



de l'histoire par ueus ex cceljsSe faisant tellement « tout a tous »
gu'il a fini par Se faire homme.

2° Les genéalogies du Christ que nous donnent tidaghieu
nous font voir en Israél le sol ingrat — pierremais profondément
bouleversé, labouré par ses bienheureux désastrésitilisé par la
rosée de la divine Présence, deDeameureou Schékhinah- d'ou
« s'élevera devant Yahweh mon Serviteur comme &la &rbrisseau,
comme un rejeton qui sort d'une temesséchée (Isaie 53:2).
L'humanité nouvelle a laquelle participent les @breés, c'est, non pas
une création flambant neuve, purement et simplersabstituée a
I'ancienne qui n’edt rien répare, rien guéri, risFstauré, mais
I'numanité d'’Adam, des Patriarches, de la Viergedvileur supréme
d'Israél, transmise par un filtrage de quarante<dgénérations au
definitif Adam, Jésus-Christ. C’est cette natureglde le Sauveur
assume, en vertu des décrets providentiels, dlesetenulle autre qui
parait a Dieu la plus propre a Le révéler, souniéohumaine, de sorte
gue, sur le trone céleste, « a la droite de la 8@aje, glorifié certes,
mais a jamais « le méme Jeésus-Christ, hier, aujnurdéternelle-
ment » (Hébr, 13:8), C'EST UN JUIF QUI SIEGE. llaytout juste
1800 ans, au téemoignage d'Origene, le paien Calaeart déja :
« Philosophe ou patricien de Rome, on t'invite r&me sagesse, a te
prosterner devant un Youpin ! »

Mais cette apostrophe haineuse nous met sur la st
troisieme motif d’élection divine. Saint Paul ndasrévele d'ailleurs
sans aucune obscurité dans I'Epitre aux Romairsné&me que, sous
I'Alliance nouvelle, l'acces des Paiens, ces cagetsligues, au
Royaume de Dieu doit, au cours d'une ere dontie $&ul connait (et
détermine) la durée, provoquer chez leurs « ain@gs»le retour sur
soi-méme, l'inquiétude, l'illumination, le repengir 'émulation salu-
taires, ainsi, sous l'ancienne Alliance, l'inoustdedes Israélites, leurs
prétentions extraordinaires et tout ce qui faidatix, dans le monde
antique, un « scandale » — mais le Christ, a son $era « scandale »,
tant pour les Juifs que pour les « Grecs » — aifisije, I'élection

! Matthieu, comme chacun sait, contracte et « téjgse la généalogie du Seigneur,
de maniere a la réduire 42 générations. Il s'agitdi’un chiffre symbolique. On le

trouve a la fois chez Daniel et dans I'Apocalypsejl désigne « un temps, et des
temps, et un demi-temps », c'est-a-dire le camgb@ssager, fugitif malgré les
apparences et l'impatience humaine, de I' « éoawvais durant lequel les forces
diaboliques livrent combat au « camp de Dieu »n (&t l'autre Avenements du

Messie y mettent fin).



collective et comme nationale d’Israél avait-elleup but de poser,
devant la sagesse paienne, satisfaite d'elle-mé@mglaeidement

insoucieuse du surnaturel, du transhumain, le probélvital du Dieu

juge et rédempteur. Le véritable Sphynx obstruamblute du monde
antique, c'est le peuple juif. Son mépris, sa hgrgon affectation de
superiorité, son altérité provocante — analogeelk de Yahweh, a
ce que Hugel appelait theeherness of God tout cela fait partie de
I' « énigme », doit provoquer cet « étonnementetiecstupeur ques-
tionneuse ou Platon lui-méme voit le commencemeribdte « philo-

sophie »... tout cela contribue a la valeur degresi» qu'a le peuple
élu.

Maintenant, pourquoi sont-ce des Juifs que Diet@asts ? La
Bible elle-méme, tout entiere Parole de Dieu, méene-t-elle pas
avec une significative et rude insistance les tdeege peuple ? Les
Psaumes, ou s'exprime ce gu'il a de meilleur, raat@ht aussi ce qu'l
a de pire. Si, par les effets de la Grace ordoranéa vocation, la
ferveur de sa vie religieuse s'éleve incomparalbi¢rag-dessus des
plus nobles effusions paiennes — il suffit de campke Psaume 118,
ou regne déja l'esprit de saint Jean de la Crueg 8hymne a Zeus de
Cléanthe ou les plus enthousiastes Oupanichads coptaie, des qu'il
s'abandonne a sa nature « humaine-trop humaireebassesse naive-
ment cynique jaillit comme un flot de sanie. M@sécisément, rien
ne réfere au reel, loin des chimeres et miragek dereligiosité »,
comme une lecture attentive et vivante du PsauRen de plus
roboratif aussi, de plus stimulant. C'est, dan®ipeur d'une journée
torride, une promenade en mer : l'iode et le bremes montent aux
narines, des jets d'embruns salés vous fouetteriada et vous
réveillent. Ainsi, les Psaumes de David et d'Asajgitent a nu, sans
fausse honte, les entrailles de notre natueedéluge de la Grace a
passe, la terre révele les secrets de ses profoadeu

C'est comme pour la généalogie de Jésus-Chrisnail Binces-
tueuse, Rahab la prostituée, David l'assassin €’l@ti I'amant de
Bethsabée, Salomon le fruit de l'adultere homicedecependant
I' « ami de Dieu » (2 Sam, 12:25), mais aussi aposteillard libidi-



neux et renégat, Joram l'idolatre, Achaz sacrifsed propres fils a
Moloch, Manassé l'évocateur de larves infernalespposent dans
cette filiere, avec les Saints, avec les servitédedes de Yahweh, le
limon bien humain d'ou sortit le FILS DE L'HOMMEex quibus
Christus secundum carnem quia salus ex Judaeis est Ainsi du
Psautier : Nietzsche en elt aprement denoncéndaschliches-
allzumenschliches Rancune sournoise, impuissante et terrorisée
(avec, parfois, de brusques cris de fureur, bralanothme des jets de
lave), couardise déconcertante et pitoyable, préeht cynique,
imprécations, invocations a la vengeance, déchanemmde malé-
dictions, sit6t la situation retournée outrecuidabcavacheschaden-
freudetriomphante, appels féroces au talion, retouendtis sur soi-
méme, refus de toute espece de pardon, misericemds bornes
envers soi-méme, corrélation de la fidélité envéehweh et des
revanches terrestres, confusions du divin Royaunte® triomphes
guerriers, confusion de la faveur céleste avecdassites matérielles,
enfin je ne sais quelles arriere-pensées, quasiimennscientes et
toujours puériles, de marchandage avec Dieu — silwont desdu
moins do ergo da— pourquoi méconnaitre qu'on trouve ces traits,
combien juifs et guére aptes a mobiliser la sympathmiverselle,
cette 'khoutspa ce rbchess et cette caricature avilissante de la
khokhmadans les 150 Psaumes de I'Ancien Testament ?

Mais aussi, qu’'est ce qui pouvait attirerfiat créateur, sinon
I'absolue pauvreté du non-étre ? Sur quel paratoapeuvait tomber
la foudre de la Parole rénovatrice sinon sur cétlale pierres nues,
sans beauté, dures, brutes et pleines d'aspéritdsuze en tout,
comme les tribus d'Israél qu'elles symbolisent Elig; aprés la
surnaturelle sécheresse de trois années, dresda suont Carmel
pour faire descendre, avec le Feu du ciel, la g et vivifiante
ondée qu’attendait une terre altérémrate, cceli, desuper, et nubes
pluant Justun?... C'est précisément la misére des affamés, ldans
Magnificat, qui leur vaut d'étre renvoyeés les matesnes. C'est cette
lie qui contribue au bouquet, ce fumier qui fais&veur des fruits (car
les vices ne sont que des beaux et puissants fiede®urnés de leur
cours). C'est de cette boue gu’Elohim fait son enag'est, dit saint
Paul, « par ce qu'il y a de plus ignoble et méptesau monde, par ce
gui ne compte pas, n'a pas d'existence et n’erter@gas aux yeux du
monde, que Dieu réduit a néant, détrone et bafeuwpicprétend étre,
ce qui se cramponne a I'étre, ce qui se pavaneuwtagse resquillé,
obtenu par abus de confiance ; afin que rien d& endcune “valeur”,



aucun “humanisme”, ne puisse se glorifier devamtubD? (Cf. 1 Cor.
1:28, a peine paraphrase).

Aussi l'omnipotence salvatrice de la Grace eéclatetse
d'autant mieux qu'elle paraitra plus surprenarntes pattendue, plus
« iImmeéritée » (comme Si nous pouvions, par nous-esémien
mériter 1)... C'est du sang de Rah#hrrogante et laturbulente que
naitra le Christ « doux et humble de cceur » cestRbsaumes, si juifs,
si pitoyablement humains — avec leur étrange Bé&fitd Babylone,
bienheureux qui fracassera par terre la téte deliésés - c'est de
ces Psaumes ou l'adultere assassin se confesseuten naiveteé,
comme un enfant, sans rien d'inconsciemment pliquiea sans
jamais songer a « sauver la face » — pas plus my'isongeait en
dansant tout nu devant I'Arche — c'est de la gees MJnique, monte
le plus magnifique hymne de gloire, le plus ricleplus étoffé, le
plus vrai, le plus sincere, le plus authentiquemamnhain, le plus
précieux par conséquent, vers ce Dieu qui « saijudenous sommes
faits » (Psaume 102:14). De ces 150 Psaumes, gueft l'essen-
tielle substance du Bréviaire, tentons de résumselhs...

« Tiens Seigneur Yahweh ! Nous voila ! Tels queuso
sommes : laches, mesquins, envieux, geignards tldgadanger,
atterrés devant la mort, oublieux de Toi sitbt pdespéril, accrochés
a tes basques (Isaie 6:1) lorsqu'il menace, miakiptevant Toi nos

2 Rahab, la prostituée de Jéricho, en héhrebulence ou arrogance c'est la
caractéristique « nuque roide » des Juifs, |latadsie toute charnelle de ce peuple,
pour qui les dons divins ne sont qu'apanage etknigien d'étonnant que I'Ecriture
voie Rahab mystérieusement « demeurer en Isragli'puse jour » (cf. Jos, 6:25;
Matt, 1:5). Mais Rahab signifie aussi large, adtame, et la putain dont les bras se
sont ouverts, (et les flancs offerts) a I'étreintéverselle — symbole aussi, selon
guelques Peres grecs, de la nature créaturellee equ'elle a de propre, avec sa
nostalgie de l'indéterminé, du chaos originel, sastante trahison envers I'Acte
pur, envers l'uniqgue Epoux — cette Rahab, dongt@d’envers comme il convient,
dans un miroir de boue, de cette boue qui est mo#ree selon la Geneseper
speculum irenigmate au-dela de nos facultés intellectives — c’est;jdj I'antitype
de Jésus-Christ, ouvrant sur la Croix ses bragreflanc béant au genre humain et a
la création tout entiere (Rom, 8:9-22) (pour sd&taul, le Christ n’est que OUI.
Rahab est Oui et Non). Rahab, personnage historepieattache au symbolisme
biblique de la prostitution si capital (chez Osgay, exemple) au point de vue mes-
sianique, mystique et peut-étre métaphysique ¢ceaymbolisme vise peut-étre, au-
deld du péché, du domaine moral, 'abime plus prbfencore de la création, des
rapports du non-étre avec I'Acte Pur : probléeméadsagesse et du chaos.
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serments d'ivrogne, fascinés cependant par cedtéemestre et nous
pourléchant, apres la graisse de nos assouvissemeédii, ¢ca c'est
nous !

« Incapables par nous-mémes aeire en Toi, vraiment et
sincerement, de voir cent-pour-cent ta main, tame d'amour, dans
I'incohérence et le sournois désastre de nos @egyand bien méme
Tu nous l'infuses Toi-méme, cette foi, jusqu’a larthnous dit Jésus,
elle reste médiocre, chancelante et bequillarde...

« Incapables par nous-mémegsgéreren Toi vraiment et
sincerement, d'étre plus certains que l'évidentes peéels et plus
fermes que I'’événement, de jeter cette ancre dpdtance (Heébr, 6,
19) avec une paisible hardiesse dans les profosdaeuton amour...

« Et plus encore, par nous-mémes incapables dendr
vraiment et sincerement, de tenir a Toi plus gwWasAmémes, de
trouver en Toi plutdt qu'en nous nos motifs d'éeeyie et de joie, de
nous coller & Toi sans cesse, comme au plus presemius vivant,
au plus attentif, au plus passionnément aimé desspdes amis, les
yeux fixés sur tes mains rayonnantes (Psaume 122i@3tincti-
vement, spontanément attentifs nous-mémes et teujen état
d'amoureuse alerte : que veut-ll de nous ? comi@nmanifester
notre amour ?...

« Tout cela, c'est au-dessus de nos forces, pareengus ne
sommegas, nouslevenons c'est-a-dire que sans cesse nemsons
d'étre, nous sommes a la fas®uvenir et désir — regret, vaine
crispation de la main sur ce qui s'écoule, a conterepar nous-
mémes, et mouvement, perpétuel élan — mais jaréalgér présente,
acquise possession tranquille et sans menace. Nous sorfuites
perte, et dissipation : qui n'amasse pas avec Bldisgperse, pourrait
dire Jésus ; on deépisterait notre passage gracdra sillage de fai-
blesses, comme on mesure la puissance d'un vollzatraectoire de
ses lavesefroidies

« Et les bras nous en tombent. Et combien la val&ti& priéere,
des mains élevées, de tout notre étre méme, dédsan tout entiere
(Romains, 8:20), nous saisit parfois comme uneatemt puissante,
Seigneur, comme un irrésistible vertige ! Rien,rglan'a plus de
réalité pour nous : ni les évidents mirages d’'msbavec leur amer
arriere-godt de cendre ; ni ta faible lueur, apmpenent eteinte en ces
nuits d'ouragan. Rien ne parait plus réel, aloug kg catastrophe
méme, que la mort...
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« Eh bien ! nous voila quand méme devant Toi. G@astc'est
absurde, et notre raison si vite infatuée, notgrieif, nos coeurs durs
se coalisent pour n'y pas croire. Mais c'est arespendant, et c'est
précisement ce qu’il Te faut, Pére tres clémerdt:hommage de la
boue, cette lassitude, cet aveu sans artifice dee nmpuissance
radicale, de notre incrédulité foncierear contritum, et humilitatum
non despiciesO Toi, qui peux tout, sauve-nous pour la gloieetoh
Nom, sauve-nous comme bon Te paraitra, sans tempte de cette
nature médiocre qui ne vaudra jamais rien (carrkc&et la Saintete,
c'est encore Toi) !...

« Mais, plus s'affirme sous les cieux le triomphendal, plus
moi-méme je me sens comme submergé, étouffe, garahsqu'au
tréfonds par ce mal installé dans mes moelles, giding je sombre et
m'enfonce dans l'abime, et plus, cependaugepte toutes choseg
compris I'humiliation de mon état de péché, de maugue dure »,
dénoncée par Moise ton ami, parce gtoeneschosestelles qu'elles
sont, eclate ta justice, parce que Toi seul lesptentds et peux les
juger, parce qu'au fond Toi seul es parfaitemempeéhensible et
translucide... si seulement mon ceil était lumierait & sain » (Matt,
6:22)... Plus, enfin — quand bien méme mes ennenaistrainent loin
de Toi et gu’en moi se poursuit leur besogne de sapinéluctable
conscience de ma double faiblesse : néant créattirablice péeche-
resse, se heurte a ma protestation, se brise amatnecri ;. Gloire a
Toi, Seigneur ! Par ta volonté, par ton souverann plaisir, Tu as
crée toutes choses. Cela est bien, comme Toi-ménadsl dit, et Tu
I'as fait au seuil de la Genese. Et au nom de toutes chéosesn tour
je prononce : Toi-méme est bon, le seul bon, Matr@ere. A Toi
seul le regne, la puissance, et la gloire !

« Tel est mon cri, mon véritable moi-méme, qui nenv de
Toi, et sans lequel je ne suis qu'une apparence,abeurdité posée
dans la présence, un non-sens, un chaos subgistatd longanime
patience. Ce gu'il a de bon ce cri, ce qu’il aaleahge véritable, c'est
encore Toi ; c'est ton Esprit (Romains 8:26-27). iRai-méme, je ne
suis rien, et j'en suis heureux ; car, en ma dafee parait victo-
rieusement ta Grace. Au dela de mes souffrancds ates révoltes,
j'acquiesce, je suis solidaire, j'approuve, je ri@iquand méme,
comme le juif blessé sur la route de Jéricho pdusaner le Sama-
ritain : languissamment, lachement, mais certaimentet cet amour
en moi, c'est encore Toi. Alors que mes levres mepont perdu tout
droit, que dis-je ? n'ont jamais eu méme la capad# chanter ta
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gloire (Isaie 6:5), c'est Toi-méme qui mets cedams ma bouche.
L'abime appelle ici I'Abime ; mes profondeurs damgl'envergure
inoute de ton amour (Ephés, 3:18-19) ...

« J'ai eu faim de realité, d'étre vrai, et Tu ndasné cette
nourriture. J'ai eu soif de pérennité, de vie, @draichissement
essentiel, et Tu m'as désaltéré. J'étais, d'un dounonde a l'autre,
étrangerhostis « homme du dehors » (Ephés 2:12.19), exilé dass |
« ténébres extérieures », « sans espérance dansnge sans Dieu »,
et Tu m'as recueilli comme un « concitoyen des tSaincomme un
de tes familiersilpidem. J'étais nu, comme Adam mon premier Pere
aprés la chute, nu comme linforme chaos avanéd¢aridation de
I'Esprit, et Tu m’as doublement revétu : d'abordr# forme, d’'une
limite, d’'une essence qui me précise et me sitns tatre, et par la je
participe au Verbe, a ta Memra énonciatrice demas distincts ; et
ensuite de ton Christ, du Messie, condescendancengtassion sub-
sistante de ton Verbe. J'étais malade, ébranléepgrortes du Schéadl,
malsainement attiré par mon originel non-étre sdel trésor qui me
soit propre, qui soit de mon fond, et la méme nér@ave que trop
mon « coeur » (cf. Matt, 6:21) — et tu m’as visigebonté et ta philan-
thropie se sont manifestées (Tite, 3:4) ; depuigoto's, tu ne cesses
de te communiquer a moi et j'attends ardemmenéfmitive visite.
Enfin, j'étais en prison : dans cette chair décluogruptible, au sein
du monde qui ne Te connait pas, sous I'empire denStaisant le mal
gue je hais, ne faisant pas le bien que jaimegirt@ar autrui, mené
ou je ne veux pas», et Tu m’as délivré par ta qés, par ta
Shékhinah en venant pres de moi: en ce monde, méme, en ple
Royaume du « fort armé » que Tu dépouilles, Glail®i ! »

Cette présentation de I'homme a Dieu, comme uneulienp
hostie, mais une hostie quand méme et volontaigjies¢cante méme
quand elle se rebelle et « regimbe contre I'aignibb (Actes, 9:5) —
ad Te nostras etiam rebelles compelle voluntatesette présentation
comme une préfigure de I'Hostie vraie — « purentggiimmaculée »

3 Cinquiéme dimanche aprés la Pentecbte : Secrétemesse.
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dit le Canon de la Messe — elle est d’autant phasuante pour le
Ccoeur eternel qgue 'homme est plus demuni, plusitiahet malade.
Et c'est cela, les Psaumes ; c'est cela, le samshistorique du destin
juif sous I'’Ancienne AllianceC'est le cri des lépreux rencontrant
Jésus : « Fils de David, sauve-nous ! » C'estilatggn sans bornes
de notre nature, méme déchue : « Je crois, Seign®is viens en
aide a mon incrédulité... J'espére, mais viensié® @ ma languide
espérance... J'aime, mais viens en aide a ma ti€édamns en aide,
adjuva.. Et le Psalmiste insistead adjuvandum me festidaviens,
interviens, viens vite ! La Bible entiere s'achesans I'Apocalypse,
par cet ineffable soupir, qui doit déchainer finadat les cataractes de
la Miséricorde :veni, veni citius « L'Epouse et I'Esprit gémissent :
Viens, viens vite ! » Oui, hate-Toi de me secouxion pour me faire
atteindre et realiser je ne sais quel idéal hunenmsais pour ta seule
Gloire, pour cette Gloire a laquelle je puis cdnigr sans y rien ajou-
ter, comme l'image du miroir a l'original : « noagpa nous Yahweh,
non pas a nous, mais a Ton Nom seul donne gloéiece,Nom qu’en
nous-mémes Tu veux sanctifier, alors méme que, @alague des
créatures déchues, sanctifier se pronamgeifier !

Mais pourquoi, s'est-on demande, est-ce IsraéDagere a choisi
pour étre son témoin dans le monde antique ? ik @ependant le
choix : la Chine placide, sereine, immuablemenédixen des tradi-
tions métaphysiques qui ne manquent, a distancegdeagrandeur ;
I'Inde extatique et spéculative des Védas, desdpasret des Oupa-
nichads ; I'lran tout épris de pureté, de droitdeesincérité ; 'Egypte,
dont le panthéon sert d'iconostase aux mysteres rdanothéisme
débouchant sur une eschatologie d'une haute poxéale, la Gréce,
dont le rayonnement intellectuel et le culte dedauté sous la forme
symbolique eussent pu servir d'attrayant et unglecanal de la
Révélation ; Rome, enfin, ou l'idée de loi, de eegl'ordre et de con-
formité, aussi prisée qu'en Israél, elt dispos@r pamposer a la terre
entiere, d'une capacité vraiment unique de conguBapaisement
dans la force et d'assimilation réciproque.

Or, toutes ces civilisations, les unes brillantekes autres puis-
santes, Dieu, qui semble ignorer les splendeurkhdeanisme, en
fait fi pour leur préférer ces Hebreux incultespggiers, sensuels et
tétus, hargneusement hostiles a toute beaute,aixallLoi de Moise
prévoit et réprime, comme des transgressions geatids, les crimes
d'inceste, de rapt, de sodomie et de bestialitép&ut répondre avec
saint Paul, dans le chapitre IX de I'Epitre aux BRioi®y en rappelant
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I'incompréhensible grandeur de Yahweh, comme dasdbornes de
notre intelligence. Le fameux apologue du Potiaguel le vase d'ar-
gile serait-mal venu de demander : « Pourquoi Mlagait ainsi ? »
annonce déja, chez I'Apotre, la notion de « jesticculte » chez saint
Augustin. Ce Pere, en effet, met en lumiere, si peut dire, par un
procedé qui releve du « clair-obscur> cher a Rendirda mysté-
rieuse nature de la « justice » en Dieu (il s'agitde la « distri-
butive »). En Lui, pas de compartiments, mais dabes simplicité, la
parfaite homogénéité. Sa justice participe doncoa scompré-
hensibilité, au point qu'elle peut se manifestdr,led grand Docteur
d'Hippone, par des actes qui, s'ils étaient acasnmalr des hommes,
seraient qualifiés d'injustes, Dieu tenant comp&e rdotivations
incalculables, dont I'a plupart nous échappent.

Cependant, parmi les principalrit-motivenqu'on retrouve a
travers la Révélation tout entiere, il y a celuegqésume le Psaume
104 : « O Yahweh, tes ceuvres sont innombrabless Mailes as
toutes faites avec sagesse ! » Et il s'agit, pgéwest, d'une Sagesse
révelatrice, dont le Psaume 18 affirme qu'elle garie langue sans
équivoque, a laquelle on ne peut se tromper, et lthgrdtre, au seulil
de I'Epitre aux Romains, prononce qu'elle nous le@rddéité » méme
de Dieu et son « éternelle puissance » si « maeges si « visibles »
gu’on ne peut pas ne pas Le « connaitre », etlqu’'aefuser I'hom-
mage on est «inexcusable », dénué de sens, «\yvénmcierement
chaotique, axiologiguement inexistant (Romains 238 C'est donc
« avec sagesse » que Dieu choisira les témoinsadBrémiere
Alliance comme Il choisira ceux de la Seconde. @arsaint Paul,
« ce que le monde tient pour fou, c'est ce que [@iethoisi pour
confondre les sages ; ce que le monde tient peur g'est ce que
Dieu a choisi pour confondre les forts ; ce quingdée monde, est
perdu de réputation, sans la moindre influenceui€pour le monde)
n'est rien, c'est ce que Dieu a choisi pour rédaligeia, pour anéantir
ce qui (pour le monde) est : afin que rien de ceé&e glorifie devant
Dieu » (cf. 1 Cor, 1:27-29). Et d'ailleurs, a tames défauts, a ces tares
méme, le peuple juif fait contrepoids par une veatusens premier du
motvirtus ou « force » : IL EST EXCESSIF. Telle est la Grawmiie
que Dieu manifeste en la faiblesse de cette n&tior2 Cor, 12:9-10).
Ce qui, somme toute, consomme son « impossibijite>gui le rend
décidemment insociable, intraitable, une « plaie'@stce qui peut
faire sa grandeur et qui ne nous manque que trop, aujourdhui, a
nous, Catholiques infiniment tolérants, sociablesitables, si bien
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élevés, si gentils, si modestes, que I'Antéchiustméme s'écrierait, a
nous voir, comme Guillaume de Prusse a ReichshofterAh ! les
braves gens ! » Car nous somme®rsives comme on dit aux en-
fants...Qu'est-ce donc que cette « vertu » des Juifs passion du
joueur osant risquer le pari pascalien... Ce TOWIRIEN que nous,
Chretiens, nous retrouvons, mais surnaturellemepgasse a la li-
mite », élevé a la transcendance, dans les paradoxechants du
Sermon sur la Montagne, dans ce que saint Paullapge« folie de
la Croix », dans la formule classique de l'auteerlalMontée du
Carmel: tout et rien, todo y nadatout de Dieu, en Dieu, par Dieu,
mais rien dans la créature comme son bien proprdeepar sa
puissance propre. N'est-ce pas le Sauveur Lui-m@mé&'exclame :
« Tu n'es ni bouillant, ni glace ; plat a Dieu dudusses bouillant ou
glacé ! Mais, parce que tu es tiede, parce que'dsi m glacé, ni
bouillant, il se pourrait bien que Je te vomissendebouche » (Apoc,
3:15-16). Un Christianisme placidement satisfaitst@méme, pas
« fanatique » pour un sou, soucieux d'étre coreegboli avec la
« Divinité » — et « soucieux », c'est encore trop € une religion qui
s'exprime par la fameuse formule : « Dieu n'en delegas tant... Il
est si bon ! » une pseudo-religion mollasse, magér@diocre, tiede,
inerte, indifférente, le Christ nous avertit, ddi#gpocalypse, qu'un
pareil faux-semblant Lui donne la nausée !

Mais, précisément, cette tiédeur est un phénoméwchist-
vement chrétien, une scléroselmati possidente£'est notre anémie
pernicieuse a nous, Catholiques. Israél, lui, @majs été que
« bouillant » ou « glacé ». Le Pharisien lui-mémmdele de Juif
pieux selon l'idéal rabbinique, est rempli d'ungear combattive : le
Christ et ses premiers disciples en ont su quetqose ! Il surabonde
d'un « zele aveugle », comme dit saint Paul, et doamer », ajoute
saint Jacques ; Jésus constate qu'il franchimmitrlers, ne fat-ce que
pour faire un seul prosélyte : seulement, contieugauveur, chez lui,
Juif par excellence et typique, le don de forcerisime spirituel des
convertisseurs, s'est fait orguelil, de sorte gufdit » un converti a sa
propre image... Mais la puissance, le mordantplaytdie, la frénésie
passionnée au service d'une conception religie@eenrausse, on I'y
trouve, et I'exces méme dans le mal témoigne gueds dans le bien
reste possible. C'est ce témoignage-la qui fait deu prix des
Psaumes, ou se découvre le tout de I'ame juivquietiéconcertent
notre médiocrité bourgeoise par l'aveu sans faltkiiage naif des
tares hébraiques, mais d'ou jaillit aussi comme lane d'adoration,
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bralante, fervente, d'une force et d'une intensigsque frénétiques.
Moise, a plusieurs reprises, prophétise que laspace explosive de
cette dynamite spirituelle aura ses aberrationastaphiques. Ce
gu'elle manifeste au plus haut degré, c'est la evaine liberté de
I'esprit, en vertu de laquelle, si Dieu pose ddasel la créature
inférieure sans qu'elle « ait son mot a dire >t u'il s'agit de la
créature spirituelle, elle-méme sem-poseaussi dans la présence. Le
fiat créateur n'est pas, alors, qu'un simple commanueniesst appel
aussi, élection « naturelle », a quoi répondid mihi de l'esprit
hypostasié ; la créature a, cette fois, « son mibtea», et c'est I'écho
gu'elle fait au Verbe qui I'énonce, elle : c'esklaom » que, d'aprés
I'Apocalypse, elle porte éternellement, toujoursreode Dieu seul, et
d'elle aussi, mais apres le Jugement final quéleele pleinement a
elle-méme.

Cette liberté, exprimée au premier chef par cetiposition
dans I'étre qui comporte le risque d'une intentelerauto-position —
et c'est alors orgueil ontologique, la présomptitaséite, péche de
Satan — ce qu’elle a d’excessif, d'intraitable cleeduif a la « nuque
raide », comme dit Moise, c'est la vertu mémeyittus, que Dieu
prise en ce Sall, superpharisien fanatique etérant, dont Il fera
Saint Paul : « Je suis Jésus que tu persécuta&silpas bon pour toi
de regimber contre l'aiguillon» (Actes 9:5) ... Ce « paradoxe » d'un
peuple choisi a la fois pour sa force simultanénssnivage, endu-
rante, enthousiaste et butée, sombre et joyeusaghkevaussi dans sa
frénésie et pour I'ignominieuse et médiocre bassedsssa nature, Si
souvent et durement dénoncée par Moise et les &k d'ou pour
lui des humiliations sans nombres — ce choix, €lisaet a nu le
« jeu » serré qu'ose risquer ce Dieu, dans la l@odalquel le Fils de
son éternel amour ose mettre le mot PEUT-ETRE (R0c13). C'est
exactement ce que doit symboliser le rite capigaladCirconcision
Puisque saint Paul établit a plusieurs reprisesyet une insistance
vraiment significative, un paralléle entre ce sawatal et le baptéme
gu’il préfigure, c'est donc que la Circoncisionrsfg, elle aussi —
mais sans la réaliser directemeait, opere operatocomme l'immer-
sion baptismale — le passage d’'une vie sans Digayars la mort du
terrestre, a une vie en Dieu, avec Dieu, par Digaoear Dieu. Il s'agit,
sous I'Ancienne Alliance comme sous la nouvellecd#gepouiller »
I'nomme d'en-bas pour « revétir » I'homme d'en-lidahs le Bap-
téme, par sa vertu propre, qui nous incorpore ausCbomme ses
membres, dans la Circoncision, par la foi du rérigaire, qui le fait
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bénéficier, devant ce Dieu qui ne connait qu'umnéteMaintenant,
des mérites du Fils incarné). La foi d’Abrahamfliiimputée avec sa
circoncision ; c'est pour récompenser ce crédivlabgit a Dieu qu'l
« regut le signe de la circoncision comme scealadestice qu'il
avait obtenue par la (seule) foi quand il étaitaeaancirconcis » ; |l
est donc « le pere de tous ceux qui ont la foin lge’ils soient des
Paiens incirconcis, de sorte que la Justice leumgsutée ». Quant
aux juifs, aux circoncis, Abraham est leur pereism@aiquement s'ils
« marchent sur les traces de la foi qu’avait »d&i&che « lorsqu’ il
était encore incirconcis » (Romains, 4:10-12). Agisst I'acte de foi
d’Abraham dans la vivante et subsistante paroleDok, dans la
Memra, dont le nom terrestre sera plus tard JésustCque Dieu
choisit de tenir pour équivalent a l'état de justiqu’ll accepte
comme son substitut...

On sait que la tare adamique, I'humaine incapatérapport
au monde surnaturel, se transmet par la commuoircatiéme de la
vie. Chacun de nous, lorsqu'il est congu par sesnpg ce n'est pas
une nature improvisée, spécialement créée de tqiéees a son
usage, qu'il recoit en partage, mais une humamif@ <« marquée »,
déeterminée, qui lui vient du fond des ages, chairisar son parcours
tous les apports successifs des éeres post-lapsage$aits moraux et
psychophysiologiques — amour familial, hérédité, et attestent que
la vie des hommes eahe et dangousles domaines, a commencer
par ceux qui sont specifiqguement humains, et tresese génération
en génération. Si Dieu seul appelle a I'étre letslgq personne, par
contre, le pére selon la chair, lui, ne peut infulsson enfant que sa
propre vie, déja qualifiee, conditionnée, orientée.nature humaine
gu'il lui confie en dépot pour des transmissiorngridures, ce n'est
pas dans sa condition abstraite et idéale, mas saforme actuelle et
concrete, telle qu'il la possede lui-méme. Cettaception, la Genése
la confirme de facon frappante : elle commence mpars révéler
gu'Adam a été créeé « comme le reflet de Dieu et paudevenir de
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plus en plus semblablé’ » mais elle nous dit ensuite qu'Adam déchu
engendra Seth « comme son propre semblable etdewenir de plus
en plus son reflet » (Ge, 5:3). Il vaut la peinecdmparer la structure
de ces deux textes. Dans le premiemmbre ou reflet (comme dit
I'hnébreu), I''mage (comme s'expriment le grec dgstéhte et le latin
de la Vulgate), est donnée, une fois pour toutegsrimee : Dieu
retrouve toujours en I'homme, et de toute facongucé y a mis de
Lui-méme — « son esprit », dit la Genese (2:7 8}, &'est-a-dire sa
spiritualité, sa nature d'esprit, en ce qu'elleeacdmmunicable a la
créature — mais leessemblancgde « devenir ce qu’elle est », comme
dit saint Ambroise, I' « actuation » de tout camgplique I' « image »,
c'est affaire de réalisation graduelle, d'effoet,ndouvement, non plus
d'état, mais d'action : cela doit se conqué6r, nous ne sachions pas
gu'on ait jamais observé l'inversion du binbmeage-ressemblance
dans Genese 5:3, ou Adam, déchu, engendre unhils gqui, des la
conception, se trouve comme un état, comme unendeaoature, la
ressemblancele la condition tarée, alors que l'image, ou caomlit
premiere, essentielle, doit étre a son tour comguos plutdt recou-
vrée, par l'effort et l'action. Mais le mouvemenbwerse, inverti,
transmis a Seth par Adam, cette tendance actiee peopension
dynamique, en acte, qui desorbite 'homme quaniea,@'est ce que
le vocabulaire appelle lkeoncupiscencequi est a ldare originellece
que la ressemblance divine est a I'image. Ellegpdsspeére au fils par
le truchement de la conception.

Or, de méme que, malgreé la Chute et méme pour @odaire
remonter la pente, l'union conjugale —mgstereou signedivin par
excellence, selon saint Paul — greffe notre vieisks, expression de
I'amour animant le composé humain tout entier |swirculus méme
de l'infinie dilection supréme au sein de la C@diainsi Yahweh, le
Dieu de cette Alliance que toute la Bible présaai@me un mariage,
a voulu préfigurer le salut par I'Incarnation den Jéils, lorsque,
S'engageant envers Abraham et sa postérité parossesse, Il en a
lié pour ainsi dire le bénéfice a la transmissi@n |gs voies de la

* Geneése, 1:26, si I'on tient compte des nuancelHddreu, d’aprés les interpré-

tations targoumiques (les Péres grecs se sontréssmle ces vues pour leur
anthropologie biblique).

> Grace aux études du R. P. Congar et de Mme LabdBoe, tout le monde connait,
aujourd’hui, cette notion fondamentale de l'antlafogie patristique : le binbme

Image-et-ressemblance.

® Voir notreCréation et ProcréationEditions de Minuit, 1951.
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chair. Celle-ci, principe de concupiscence depaiBriévarication pre-
miere, devenait, au moins symboliqguement — commégure d'une
Naissance future a Bethléem — un signe de jusiitenoyen de s'en-
gager sur les chemins de la « ressemblance » dilimeormule
méme de la Promesse cimente dans un soluble amalgdhance de
Dieu avec la lignée du Patriarche et l&ikconcisiondans la chair,
signe de cette Alliance » (Genese 17:11). Rappeions bien que,
par « lignée », il faut entendre, non la descenelgnigsique comme
telle, mais ceux-la seuls, parmi les individus, tuprescience divine
a élus : le cadet Jacob, par exemple, et non |'d&lé de droit selon
les prévisions humaines, Esall. On sait aussi quesigne » est dans
I'Ecriture, une réalité du monde phénoménal quishand manifeste
la présence du Supréme en elle, et « par » elles@a canal. En
I'occurrence, la réalité de la Circoncision, ce lywiconfere valeur,
sens et portée — l@sde ce rite, de ce sacramental — c’est I'Alliance,
c'est-a-dire l'acte par lequel 'hnomme est prontgsjastification, voué
derechef a la « ressemblance », ce but devargisthtt par un pro-
cessus admirablement décrit par saint Jean-Baptestdernier des
grands Prophetes juifs : I'homme « diminue », décko meurt »
comme dira saint Paul, afin qu'en lui Dieu « creisset S'épanouisse
(nul, dit Yahweh a Moise dans I'Exode, ne parvéenette réciproque
Immanence sans « mourir » a tout ce qu'il a derggpéandividuel).
Comment la Circoncision signifie, pour les «enfamte la pro-
messe », I'octroi de la Grace pour 'amour de Bemence » a venir,
c'est-a-dire du Christ, comment elle notifie, avdndficiaires de
I'Alliance, I'immanence d'un ferment dynamique, gea auquel
I'imageen eux s’épanouit eressemblancec'est ce que démontre la
mystérieuse complexité du discours tenu par DielXdli ¢ chapitre
de la Genese. Pour bien marquer qu'une vie nouweftenence pour
le couple patriarcal, qu'ils sont comme suraninasupe personnalité
nouvelle, Il modifie significativement leurs nonsBRAM, contrac-
tion dAbiram (en hébreu : pere grandiose, pere magnifique)edev
ABRAHAM, qu'on traduit d'habitude par : pere derlaltitude, ce qui
se dit en realitéAb-hamon; mais n'‘oublions pas que le Patriarche est
d'origine babylonienne et qu'en son pays nathhmest le participe
passé du verbeamoy aimer. De méme, SARAI, c'est-a-direma
princesse », la compagne préféeree du chef, de8B&RAH, «la
Princesse » : sa dignité, ce n'est plus de partageuche patriarcale,
mais d'étre, pour un innombrable peuple spirituelelee doit a
I'intervention divine, la Dame di®wus Les deux nouveaux noms ont
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éte formes par l'introduction dans l'ancien raddmla lettre Hé, qui
figure deux fois dans lschem-hamephoresaiu trés-saint Nom de
|évé : lod-Hé-Vau-Hé... « J'écrirai sur lui le Nate mon Dieu, le
Nom de la Cité de mon Dieu, mon Nom nouveau » (A@t2).
Entre le Couple patriarcal, en qui l'auteur de fanfkesse considere
d'ailleurs toute la Progéniture a venir, donc veusoi, et d'autre part
Dieu méme, c'est un rapport incomparablement pitimeé et tout
neuf qui s'ébauche. On sait qu'en Kabbale la deeiét quatrieme
lettre du Tétragrammdéévé donc le He, représente, non le Sujet
absolu commedod, ni le Souffle divin Rouach-haQodesglcomme
Vau, mais ce qu'il y a de communicable en Dieu, saraa¢n tant
qu'elle est principe de tout I'étre, ce que leshgdpgues russes,
depuis Soloviev, appellent la théanthropie, I'hnuméacéleste. L'inclu-
sion duHe dans les noms d'Abraham et de Sarah semble wstoall
voilée a l'Incarnation, que leur élection prépdatar I'Alliance dé-
bouche, a son terme, sur cette « participationratare divine » dont
parlera saint Pierre ; elle a pour garantie, pogn&ure divine, cette
Circoncision que I'Apodtre appelle « le sceau dgustice » (Romains
4:11). Il ne s'agit pas la d'un Sacrement justifipar son efficace
propre, mais d'un simple symbole, d'un signe extériauthentifiant
pour ainsi dire d’'une maniere visible et socialetmanontestable la
condition de justice accordéee au Patriarche pquormére a sa foi. On
ne peut dissocier, dans cette inauguration de i&hme Alliance,
Abraham et Sarah d'lsaac et de la Circoncision is rf@a synthése
intégrant ces divers facteurs n'apparait clairejrsont but, son sens,
sa portée, ne se manifestent que sur la collindldeah, lorsque
Abraham s'appréte a sacrifier « son unique »,ujuedt plus cher que
sa propre vie, puisqu'il est le premier rejetoruddoit sortir toute la
lignée choisie. A choisir entre la Promesse etdg e Patriarche
n'hésite pas : c'est la Foi qu'il préfere. Toutllame d'Israél, c'est
d'avoir sacrifié la Foi a la Promesse... Mais, emmitilant I'organe
sexuel, en s’humiliant, en s'anéantissant en geeique dans cette
chair méme qui doit assurer par la transmissioladae I'accomplis-
sement de la Promesse, déja le Patriarche immleeNement, par sa
propre circoncision, I'enfant qui doit naitre emgorelui par qui doit
lui venir pourtant une postérité « d'age en ageptus nombreuse que
les étoiles dans le ciel et que les grains de sableord de la mer », et
gue couronnera le Messie en personne...

Le rite dont nous étudions ici le symbolisme —aéae qui n'a
jamais été faite jusqu'a présent — était pratiquéqutes les peuplades
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voisines des Heébreux, sauf par les Philistins,id@ufaisait honte de
leur carence. C'est aux garcons de treize ans cgoriférait quasi-
liturgiguement le statut de nubilité ; il y fautivde préliminaire
obligatoire du mariage, nul n'étant tenu pour nglllen'avait subi
I'ablation du prépuce. Mais les Juifs ont inaudaréirconcision des
nouveaux-nés. Cette anticipation, de treize ans\aiidrée, manifeste
— comme le fut le cas plus tard pour le Baptémetahr, conférée
d'abord aux adultes, puis aux nouveaux-nés — eeddt virilité,
reporté de la puberté a la venue dans ce mondefestanainsi, dis-je,
une compréhension nouvelle, lucide et précise, alactére rigou-
reusement sacral qu'il fallait désormais attribluee « mystere », en
tant que « sceau de la justice », comme dit Paule Is'agit plus
seulement, pour les Hébreux, d'initier l'adolescamt réalités du
mariage — « reflet », dans I'Antiquité paienne, ldésogamies divines
et des fécondations cosmiques — mais de symbdldéance reel-
lement et pleinementonjugale conclue entre Yahweh et I'Eglise
hébraique — ce dernier theme sera repris par [@plades Prophetes
et parfaitement explicité par la doctrine du Sauyede saint Paul et
de I'Apocalypse sur I'Eglise, Epouse du Christ s'algit, dis-je, de
symboliser effectivement les Noces de Dieu et am $ar celles des
couples individuels, comme il appert, par exemgle,Cantique des
Cantigues et des Psaumes nuptiaux : feet45 par exemple (45et
46° dans la numérotation hébraique).

Le rite naturel prend donc un sens surnaturels;aigjit moins,
pour chaque Hébreu de se préparer physiologiqueansot mariage
— des sa naissance — que de participer au mareatEmbux divin et
de Jérusalem, donc de parvenir, grace a ['Allianekg-méme
signifiee par la miraculeuse fécondation de Safgguse de la
Promesse bien plus que de la « nature », a laéifalkle. Par un
symbolisme mieux adapté, on circoncira donc lesveaux-nés. Et
cette ablation parle sans équivoque : « Ne croyaz, plit-elle,
descendants physiques d’Abraham, qu'il vous suffiea étre issu
selon la chair pour avoir part a la promesse. Dams incom-
préhensible condescendance, Dieu, tenant comptéa daiblesse
humaine, daigne associer sa Grace a l'accomplisdedee certains
gestes deéja populaires. Mais Il n'est pas l'escldeces formes,
comme lesdjinns des peuplades voisines, asservis a telle ou telle
incantation magique. S'll Se donnait Lui-méme emrntre, le
bénéficiaire sans foi, sans fidélite, ne mangerpie sa propre
damnation. Ne vous glorifiez donc pas, comme $4it &ans vos
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prises, du don spirituel que transmet votre chéile qui, par sa
propre efficace, ne communique que la dégénéresceffedam,
I'infinie Miséricorde lui donne de convoyer I'éliect... je dis bien
convoyey non pas certesconférer Et, puisque le privilege dont vous
jouissez par le truchement de la chair vous por& surestimation
charnelle, a linfatuation ethnique et géenésiquee da blessure,
I'ablation, I'offrande sacrificielle de votre chafue la mortification
des régions sexuelles, que l'immolation symboldgeet organe viril
par quoi se propagent, croyez-vous, les enfania @&omesse, vous
soient comme un meémorial perpétuel d’humilité !ain® Paul dira
plus tard que la circoncision phallique n'est risnelle n'est pas le
« signe » manifestant la « circoncision du ccele gepouillement, le
detachement, la mise a nu sous le regard de @eupluvreté » de la
Premiere Beéatitude. Abraham, justifié pour avoum,c été ensuite
circoncis pour rappeler a jamais cette justifiaagpar la foi.

Telle étant la portée surnaturelle de ce rite —smae ce sens
spirituel, que savent les crétins ricaneurs ddisamitisme, qui citent
le Talmoud sans connaitre I'nébreu et méconnaitsenfolie de la
Croix » tout autant que la Loi de Moise ? Qu'enesavheélas, les juifs
aveuglés et sclérosés ? — telle étant la valeurystigue » de ce
sacramental sans lequel on ne pouvait se consid@ame Juif,
comme élu de Dieu — au point que Yahweh frappa &ptur avoir
négligé de s'y soumettre — on voit immédiatemerdllgurancaeur
barbouillé d'alibis pieusards, quelle rage sanatiewwse dut susciter
Jean-Baptiste, lorsqu’a la progéniture puremensigfue d'Abraham
— qui « se vantait », dit Saint Paul, de thésaurfiamuchement le
monopole de 'Alliance — le dernier des Prophetsfs diéclara : « De
ces pierres mémes, qui jonchent le désert, Dieu pesciter des
enfants d'Abraham ! » (Matt, 3:8-9 ; Luc 3:8). Aigikurs reprises, le
Talmoud souligne qu'aux yeux de Yahweh un seul\iaut tous les
peuples de la terre. On lit au9Vivre d'Esdras (5:55-59) : « O Sei-
gneur, c'est pour nous et a notre profit que Terés le monde. Quant
a tous les autres peuples, bien qu'ils soient iggasi d'’Adam, ils ne
sont rien d'autre que du crachat ; leur suraboredast pareille a la
goutte qui fait déborder le vase. Or, vois Seigntutes ces nations,
qui sont moins que rien, elles commencent a nousrd et a nous
dévorer. Mais nous, qui sommem peuple, nous, ton Fils ainé, ton
Fils unique, ton Monogene, ton Adorateur par ercele, nous
sommes livrés entre leurs mains. Or, puisque ledmaria été cree
gue pour nous et notre usage, pourquoi l'univetisreme nous appar-
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tient-il pas comme notre patrimoine ? Combien depece (scandale)
va-t-il encore durer ? »... Mais que répond Jérémie« Ainsi parle
Yahweh : Améliorez vos voies et vos ceuvres ; nes\f@z pas aux
mensonges de ceux qui vous disent : C'est ici laple Yahweh ! »
Et Isaie : « Ecoutez ceci, maison de Jacob, vousays réclamez du
nom d'lsraél, mais sans sincérité ni droiture ;ilsase vantent de leur
Ville sainte, ils alleguent le Dieu d'Israél, Yalhw&sébaoth ». Enfin
Michée : « Vous avez en horreur la justice, vouvegrtissez ce qui
est droit, Maison d'Israél ; mais vous dites : Yahwest au milieu de
nous, le malheur ne saurait fondre sur nous » {J84 ; Isaie, 48:2 ;
Michée, 3:11).

Or, I'élection divine, dont la circoncision devadtppeler que,
tout en utilisant les réalités de « chair-et-sanglle ne leur doit rien,
les Juifs, nous dit I'ApoGtre, « s'en sont gloriffesomme d'un mono-
pole inamissible, Dieu ayant pris a leur égardefegmgements dont |
est le prisonnier. Tout le chapitre IX de I'Epitex Romains est
consacré a réfuter cette prétention. Car les jiffectaient a saint
Paul : « Ta Bonne Nouvelle, nous la rejetons. Algsisque les
goyiml'acceptent, ou tu répands un message de mensondgieu
ment & sa Promesse ». A quoi l'autre, rappelant less » d'lsaac et
de Jacob, réplique : « Tous ceux qui descendesradll ne sont pas
pour cela le véritable Israél. Sans doute, ils skntpostérité
d'Abraham, mais ils ne sont pas tous ses enfaraisles enfants de la
chair ne sont pas ceux de Dieu. Le dessein de Yiapvweede de son
libre choix, a jamais inaliénable » (Romains 9:6-13

Or, qu'est-il arrivé ? Apres tant de siecles, quallété la réac-
tion des hommes a I'égard de I'Alliance ? Les Raigumi I'ignorent et
n‘ont donc pu s'y conformer, se sont cependant anigegle avec
Dieu, mais a leur insu, en vertu d'un acte im@icle foi. Israél, par
contre, s'imaginant que l'observance minutieusgsadeoi conférait la
justice, non seulement n'a pas réussi a plaireea,Dnais n'a méme
pas pu satisfaire aux innombrables exigences deilaSans aucune
illusion sur leur dignité propre, les Paiens orepte le message pré-
ché par les Apotres : ils ont CRU, et « cela lediimputé a justice »,
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comme jadis la foi d'Abraham a ce Patriarche (Romdt3). Car ce
fils d’Adam, « mort en quelque sorte » par rappédrta vie sur-
naturelle, c'espar la foi qu'il est devenu le péere d'une postérité
innombrable (Hébr, 11:8-12). Mais ses descendahis $a chair, s'ils
possédaient, a l'encontre des Paiens, une Loi ga@opda justice
(d'ailleurs sans l'opérer), au lieu d'y voir leégdlpagogue » menant au
Christ — ame, vie, but et, dans ce sens, « fin khd®i (Gal, 3:24) —
iIs ont rejeté le Messie et n'ont donc pas obtatte gustice que seule
confere la foi en Lui. Or, chaque sacrifice |éwign'avait de sens, de
valeur que par rapport a l'eéternel Agneau. Obsepre-la Loi
lorsqu'on manque de cette foi dont le regard plangelela de cette
Loi ? Mais, fascinés par cette Loi qui consacrarbyaient-ils) leur
monopole, la plupart des Juifs se sont si myoperat#athés a son
observance meticuleuse que, le Christ venu, audedécouvrir en
Lui la réalité vivante préfigurée par elle, ils sent heurtés a Lui
comme a une pierre d'achoppement (cf. Matt, 11:18:57 ; Jean
6.66).

Ainsi se trouva réalisée la prophétie d'lsaie :'ak this, dit
Yahweh, comme fondement en Sion une Pierre : @homEcieuse,
éprouvée, solidement posée. Qui s'appuiera suraghe foi ne se
dérobera pas... (Elle) sera pour vous un sancfuaiags aussi une
pierre d'achoppement, un rocher de scandale poisraél...
Beaucoup trébucheront, tomberont et se briserdisase 2:16 ; 8:14-
15). Au lieu de batir sur cette Pierre d'angle,lasrejettent et, du
coup, « se dérobent » eux-mémes au salut : « Jsaudit : N'avez-
vous jamais lu les Ecritures : la Pierre rejetée lpa batisseurs est
devenue le sommet de l'angle ?...C'est pourquovols dis : le
Royaume de Dieu vous sera enlevé, pour étre dommépeeuple qui,
lui, en produira les fruits. Celui qui tombera satte Pierre se brisera,
et celui sur qui Elle-méme tombera sera fracagddatt, 21:43-44).

Ce qui, pour le Sauveur comme pour I'Apoétre, riesebases de
I'espérance juive, c'est le manque de foi. Saind Ra conteste pas
I'ardeur de ses congéneres, leur « zéle » : c@stentiintensité volca-
nique de leur nature qui permet d'entrevoir le goar de leur
élection. Mais « ce zele est aveugle, sans corarass» (Romains
10:2). Ce qui leur fait défaut, c'est une justerépiation des réalités
divines, ce que le Sauveur appelle un « ceil sgMatt, 6:22), et qui
canaliserait cette énergie dans le sens vouluinSeinct de l'invisible
permet seul de « connaitre la justice de Dieuest-&-dire les voies
choisies par Yahweh pour nous faire accéder at l@tanocence
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recouvreée. Or, les juifs, « faisant fi de la justde Dieu, parce qu'ils
cherchent a établir leur propre justice, ne se pastsoumis a celle de
Dieu, car le Christ seul est l'aboutissement dedia en vue d'étre
justice pour tous ceux qui croient » (Rom, 10:3A)itrement dit,
I'Incarnation a mis un terme a tout morale comme telle, tout
précepte extrinseque sans racine ni germe vitatcaur méme des
« assujettis ». Désormais, le statut conféré ppatdon divin, I'état de
I'nomme en régle avec la Source vivante de toukeuvanorale, la
« justice », accordeée a la foi, est a la portéa,pilos d'une collectivité
charnelle, mais de quiconque, Juif ou Paien, adhar€hrist, est
membre de son Corps. En Jésus-Christ, la Loi sevéra la fois par-
faite, dépassée, abolie et consommeée : le sorhdéti€n dépend, non
plus de la Loi, mais de la Grace (Rom, 6:14 ; c8 36:1). Sous
I'’Ancienne Alliance, Israél, dit le Psaume 31 (amitvla numeérotation
juive), « n'obéissait que manceuvré par le more étein comme le
cheval, comme la mule sans intelligence ». Il yafala Loi, code
externe de préceptes imposé sous la menace deosangtriées. Or,
par l'Incarnation, le Verbe assume notre naturerchigue, cons-
tamment rebelle, et la transforme a fond par I§ido de la Grace.
Désormais, dit Jésus, nous ne sommes plus desesesyiastreints au
conformisme, mais demmis des collaborateurs bénévoles, animeés par
cette dilection que « répand dans nos cceurs [tESamt » (Rom, 5:
5; Jean 15:15).e Chrétien veut ce que veut Di€le qu'il aime, c'est
précisement d'accomplir la volonté divine. Dés ,ldasLoi n'existe
plus pour lui comme telle, comme un code extrinseduetérogene,
auquel il se soumet a contre-coeur, parce quendoadt, ce qu'elle
enjoint, c'est cela méme qu'en lui I' « homme iatér», I' « homme
nouveau »gdésire Saint Paul écrit aux Colossiens : « Le réquisatoi
dressé contre nous par la Loi, avec toutes segatioins, le Christ I'a
totalement anéanti, en le clouant a la Croix » (@mour par Lui
manifesté transcende infiniment la Loi, dont sans@eeéité rend vain
le caractere contraignant). Dieu peut donc noutetran amis, en fils,
non plus en esclaves si peu slrs qu'un reglemanbwien doit regir
leurs moindres démarches. Son attitude a notredégarsera plus
celle d'un censeur, d'un surveillant, séveremdsntit a dépister le
plus humble accroc fait a la regle, mais celle gdne, débordant
d'une confiante, indéfectible et miséricordieuseltesse (cf. Gal, 4:5-
7 ; Rom, 8:3-4.15-16 ; 10:4).
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Comment Israél a-t-il recu la Bonne Nouvelle ? Psaint Paul,
I'incrédulité de ce peuple n'a pas d'autre cause spn obstination
coupable, a travers siecles, et dénoncée par Moikes Prophéetes, a
faire fi des avances divines. Il est absurde d'inegqu'apres avoir,
depuis Abraham, recu le bienfait de la Révélatimmace élue se trou-
verait tout a coup sans un atome d' « intelligencef. Luc 24:12), a
I'égard d'une extension parfaisant et couronndte o&vélation. D'ail-
leurs, ajoute I'Apdtre, cefvangile, des milliers de Paiens l'ont déja
compris et accepté. Les Ecritures l'ont prédittteceécité volontaire
des juifs, pourtant comblés de privileges, et chttmble réceptivité,
cette « pauvreté spirituelle » des Paiens, domlbmpu s'attendre a ce
gu'ils manquassent d’ « intelligence », tout cétarien d'inattendu.
C'est ce que la Vierge a entrevu dans le MagnifigaLes indigents,
Dieu les a remplis de biens ; mais les richesedl & renvoyes les
mains vides ». Au seuil méme de son histoire natgnisraél pro-
voque la « jalousie » de Yahweh par son incorregditirance vers les
cultes immondes des peuplades avoisinantes. Aloes, provoque a
son tour la « jalousie » des Juifs en appelant@saaissance et a son
salut lesgoyim: « J'exciterai votre jalousie contre un peuplergen
est pas un ; Je provoquerai votre colére contrenatien privée d'in-
telligence » en ce qui Me concerne, Moi, votre DiExode 32:21). A
ce texte de Moise, I'Apbtre en joint un d'Isaie Ceux qui ne Me
cherchaient pas, Je Me suis laissé trouver par; @uxeux qui me
demandaient pas, Je Me suis manifesté ; J'ai\dg voici ! Me voici
a cette nation qui ne portait pourtant pas mon Moiilais, pour les
Juifs, « tout je jour, j'ai (vainement) tendu legains vers ce peuple
rebelle, qui ne cesse jamais de (Me) contredifanarche dans un
voie mauvaise, au gré de ses propres penséease.dlovoque en face
et sans arrét... Et Je lui dis : Retire-toi loinMi@, ne M'approche pas,
car Je suis saint pour toi... Voici, c'est écrivatg Moi : Je ne Me
tairai point, qu'ils n'aient recu leur rétributipde n‘aurai pas de cesse
que Je n'aie sanctionné leurs iniquités, avec &k leurs peres.
Ainsi parle Yahweh: Je leur donnerai le plein isalade leur
conduite » (Isaie 65:11-7).

C'est ici que I'Apdtre aborde le theme tragiqupathétique du
destin juif a travers l'avenir ; n‘oublions pas,queur nous, Chrétiens,
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c'est I'Esprit méme de Dieu qui parle... Isradtsdonc excommunié
lui-méme ; des lors, « est-ce Dieu qui a rejeté genple ? Non,
certes », mais l'inverse : la « folie » de 'Amodmi a eu le tort de ne
pas se conformer aux normes rationalistes déhlachmalrabbinique
(cf. Rom, 11:1). Il s'agit donc, non d'une réjeatianais d'une
défection. Ce n'est pas Yahweh qu'il faut recosicdivec Israél, mais
Israél avec Dieu. Mais cette apostasie n'est guelb@ et provisoire,
de sorte qu'en derniére instance « tout Israél smumaé » (Rom. 11,
26), non la nation comme telle, comme réalité dehair-et-sang »,
commeQahal c'est-a-dire en vertu de l'identité « peuple ideg,
mais les individus appartenant a cette ethnie engalils sont mem-
bres, non d'elle — puissance terrestre vouée asfmrtion comme
tous les phénomenes de ce bas monde (1 Cor, 7184)s-de la Jéru-
salem d'en-haut, de I'éternelle Eglise, manifestépuis I'Incarnation
par le Corps mystique de Jésus-Christ.

L'apostasie des Juifs ses contemporains n'a riepuigse éton-
ner Paul. Sous le regne d'Achab, la quasi-totdlisgaél abandonna le
vrai Dieu pour se ruer avec enthousiasme vers dekes chana-
néennes. Sept mille fidéles, au témoignage d'Ediemérent alors
« le reste que Yahweh S'était réservé » ; encaoamthils obligés de
pratiquer son culte en secret. Il en est de ménmualhui, continue
I'ApoGtre : « C'est un reste (constitué) suivantptecipe de) 'élec-
tion, (et celle-ci se fonde) sur la Grace » ou tmv&uverainement
immotivé de I'Amour divin (Rom, 11:2-5). Ceux dasfgd qui sont
devenus membres du Corps mystique ne peuvent doircragrité ce
privilege par des « ceuvres » quelconques. Toustdife d'Israél est
faite de choix successifs et gratuits. Il en vaexngéme, encore a
présent », pour |'Alliance nouvelle (Rom, 11:5)s'#st d'ailleurs tou-
jours agi, pour Yahweh, de trouver avant tout dengeuple élu
I'instrumentde ses desseins providentiels a I'égard de ['hié@nan
entiere, etsubsidiairementle bénéficiairede ces vues. Israél a été
choisi, comme race, non pour étre sauvé, mais poutribuer,
comme cause instrumentale, au salut du mondegedgisant opéerer
son propre salut. Mais de telles considérations sgEpoussees avec
horreur et mépris dans les innombrables proposnapies que nous
a transmis le Talmoud. C'est la ce que I'ApGtreelipptantot la
sclérosede l'ame juive (Rom, 9:18), tant6t salcification (Rom,
11:8). Et d'alléguer, en guise de preuve, des dedteDeutéronome,
des Psaumes, d'Isaie. La masse, comme au temps d'E$t donc
endurcie, pétrifiee, ossifiee (en grepardsig. Quelques-uns, cepen-
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dant, le « reste » (comme sous le regne d'Achain)de croire gagner
le ciel « par leur propre justice » (Rom 3:5) caslire a force d'accu-
muler les bonnes ceuvres, ont cru dans l'efficageetpuissante de la
Croix, recu le Baptéme, eu part a la vie du Messiele la sorte,
« obtenu la justice » (Rom, 11:7). Mais qu'adviendit des autres ?
Leur chute est-elle irremédiable ?

Résumons la pensée de 'ApoGtre : l'actuel éloignemiésraél,
qui renie son propre Messie, favorise providerdgraknt le ralliement
des Paiens au Christ. Ce succés de I'Evangildegutache d'huile a
travers le monde, alors gu’il doit son expansiomtnature au
phénomene mystérieux qui suivit d'environ 48 heudeesnort du
Crucifié, ne peut manquer de préter a réflexioncuke de I'Unique,
du seul vrai Dieu, du Yahweh proclamé par Moide®Prophetes, ce
n'‘est pas le peuple juif comme tel qui I'a répaddns le monde
entier : ce sont les Apotres ; ainsi, le réve nagsgue s'est effecti-
vement realisé ; mais de maniere transcendantemant spirituelle,
morale, mystique : c'est ce qu’ont reconnu desuasifeifs comme le
rabbin Soloveitchik, Montefiore, Klausner, avec déserves har-
gneuses le fameux Elie Benamozegh, plusieurs arbddurs de la
Jewish Encyclopaediat de |IEncyclopaedia Judaigasans parler de
mon aieul, Jacob Frank, disciple du Baal-Schena, finldu XVIII®
siécle. Pour I'apotre, le succés de I'Evangile aet pnanquer d'agir
finalement sur les Israélites comme un réactiftaake... De plus, la
perpétuité de leurs malheurs doit leur apparatirenge un signe ; ils
comprendront enfin le sens et la portée des réquies et adjurations
intarissablement répétés par Moise et les Prophiitedécouvriront
I'origine de tous leurs déboires : cet orgueil lgaifait, dit saint Paul,
« se vanter » et « se glorifier » de Dieu, de ighite, de la Loi, des
Patriarches, comme gmssessionsde biens leur appartenant par un
monopole exclusif. Quoi ? Dieu Lui-méme ? Ouvromsia dans
I'eédition de Venise, le Targoum sur le Cantique @asatiques (5:10),
ou le traité talmoudiquAbhodahZarah (sur I'ldolatrie) au folio 3 B :
nous apprendrons que Dieu S'instruit, le jour,tediant la Loi, et, la
nuit, en lisant la Mischnah, commentaire rabbinigeda dite Loi. Il
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préside le Sanhédrin céleste, ou siegent les ralgan ordre d'émi-
nence ; on y analyse I'Halakah ou recueil desttoadi, et I'on prend
des mesures d'apres les principes établis par celtextion Babha
Metsiaou Porte mitoyenne, 86 A). Depuis la chute desiem, Dieu
ne rit plus, mais pleure en secret ; trois foismat, Il rugit comme un
lion ; les deux larmes qu'll laisse tomber danséa sont la cause des
tremblements de terreChaghigah sur les Offrandes aux trois
Grandes Fétes, 5 BBerakhoth des Bénédictions, 3A ; 59 A). Dieu
prie, d'apres une interprétation rabbinique dls&b6:7 : Il S'excite
Lui-méme a la priere, mais au bénéfice des seufs (Berakhoth
7A). Il porte le chale rituel ouallith et les phylactéres, suivant
I'exégese rabbinique d'lsaie, 62:8. Dieu Se soun@&he aux puri-
fications rituelles : lorsqu’il est descendu en figy Aaron a di Le
laver de sa souillureéSchem6éth Rabbaur I'Exode, 15). Ce charmant
épisode est déduit du Lévitique, 16:16. Apres aeniterré Moise,
Dieu, derechef impur, a di prendre un bain de fimlle est l'inter-
prétation rabbinique de Nombres, 31:23 et d'IsGel5. Des lors, a
part les prosélytes judaisés, la masse paiennmérae pas a étre
convertie : elle sera conquise et soumise. Viemdribmphe du
Messie : ils seront tous Plongés dans le néRnge de Rabbi
Eliezer 34). Dans les traitédbhodah Zarah 2:3, et Tanchouma
(midrasch sur le Pentateuque), 71, Dieu, entouséAaeiens d'Israél,
juge les Paiens dans la vallée de Josaphat ; ugenigoe inouie,
d'une violence vraiment stupéfiante, entrecoupéeattives ordu-
rieres de part et d’autre, s’ensuit entre Dieuest paiens, ceux-cCi
reprochant a celui-la sa partialité envers lessJud Seigneur finit par
proclamer qu'll Se tient pour obligé a I'égardrdé, qu'll n'a créé les
autres peuples que pour pouvoir les détruire, gesugentillesses qui
me laisseraient réveur quant a la capacité de mettad propre a
certains rabbins, si je n‘avais pas moi-méme, @&riglenk en 1941,
été fauché, anéanti, du moins en intention, paafeghémes de cer-
tains co-détenus talmoudistes a qui mes prieresttesuenettaient
I'écume aux levres.

Si le peuple juif, comme tel, comme personnalithectve et
« tout » national, avait immédiatement acceptéalitie, il est (hu-
mainement parlant) probable que, jamais le Chnsime n'aurait pu
se libérer des langes ou la Loi le tenait étroitetmemmailloté. Ne
serait-il pas resté une religion restreinte, eth@jgexigeant de ses
prosélytes paiens la judaisation totale de leu? weHeureusement »,
Israél a rejeté Jésus-Christ. Dés l'assassinasideEtienne, éclate la
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persécution des Nazaréens ; du coup, la Bonne News, pour la
premiere fois, enseignée aux Paiens (Actes 11E2%).est I'hostilité
d'abord hargneuse, puis meurtriere, que Paul rémecdans les Syna-
gogues, qui 'améne a se tourner vers les PaiasieqA3:46 ; 18:6).
Ce qui provoque des lors les grincements de de'et, la these pauli-
nienne sur la valeur toute relative de lisraéttearnelle et de la
circoncision, et sur la valeur absolue de la foCdmist mort et ressus-
cité. Cette apostasie est un mal déplorable, diew & su tirer un
bien : I'extension de son Alliance a tout le gdmuenain. Mais I'offre
aux Paiens du salut par la foi est une ruse adodbla Providence,
qui veut provoquer I'émulation du peuple toujounsé parce qu'il est
celui des Patriarches. La christianisation du mqgpaien n'est, a son
tour, gu'unmoyendestiné a sauver, presque malgreé lui, |'lsraéinskal
chair Romains11:13-14).

Ici, Paul se retourne brusquement vers ses cosvediens :
« Que votre enthousiasme de néophytes ne vous ppise Gare a
I'outrecuidance juive ! Gardez-vous de mépriser eesoreligion-
naires pour avoir rejeté le Christ ! Apres touticvaes siecles qu'ils
sont membres de I'Eglise et ils lui appartiennecbee de droit, alors
gue vous, les tard-venus, vous y avez été intredueir tolérance,
grace aux passe-droits de la Miséricorde infiniett€Cgrace qui vous
est faite, c'est un moyen indirect de convertir mespres compa-
triotes ; ne vous pavanez donc pas outre-mesune subplus, si leur
faute a fait la richesse du monde, combien plus felévement total
sera-t-il pour vous une source de surabondance siQaur rejet a eu
pour effet la réconciliation de l'univers, que skenar retour en grace,
sinon (vraimentune vie d'entre les morks» (paraphrase abrégée de
Romains 11:11-15). On a voulu voir dans ces desnmapts une
allusion a la résurrection de la chair qui doitampagner le Second
Avenement de Jésus-Christ. L'ApGtre ne parle potrggas de
résurrection mais de vie, @€ ; or, dans le Nouveau Testament, et
surtout chez saint Jean, ce terme désigne la €temmelle », cette
« participation a la nature divine » (2 Pierre,) jdi, purement intem-
porelle et qualitative, peut et doit s'épanouirmeus des cette vie
terrestre. La&6équi doit, comme dans la vision d’Ezéchiel, redeess
I'immense armée des « morts », cgsrituellementqu'il faut I'en-
tendre. Dix versets plus loin, saint Paul confirteéte interprétation :
I'Eglise historique, empirique, date d’Abraham teeh connu deux
phases : la judéo-nationale et la christo-cathelifette Eglise, c’est
I'olivier cultivé par le divin Jardinier ; elle aopr racines les Pa-
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triarches, et si la majeure partie de ses branclesséchée, morte, en
a été retranchée, si des greffons sauvages, dierjgaienne, ont été
miséricordieusement entés sur la souche antiquest gbourtant
toujours la racine patriarcale qui les porte totgo@t non l'inverse !
Les rameaux coupés l'ont été pour leur incréduligs greffés ne
subsistent sur l'arbre que grace a leur foi...Qu'sw Ide s’enor-
gueillir aux dépens des juifs, ils « tremblent is! sont entés, apres
tout, sur un Olivier qui, primitivement, n'était P& leur ; quant aux
branches retranchées, Dieu « sévere et bon », ikdé veut, les
greffer, derechef « sur lepropreolivier » (Rom, 11:16-24). Entre les
vieux rameaux Vvivifiés et réentés sur leur propmecke, et cet arbre
mutilé, douloureusement privé de ses branchegramunauté de vie
ne dépend pas uniqguement des desseins formés paardmier,
comme c’est le cas pour les nouveaux greffons.dl gonnaturalité,
plain-pied, koinonianaturelle ; Hugues de Saint-Victor parlait d’'une
sainteté naturelle, propre au peuple juif. Une €ggou la tradition
d’Israél s’épanouirait au méme titre que celled'@dent byzantino-
slave et de I'Occident latin redeviendrait le Talaete de la Parole
biblique, la Mére des prophétes, la Patrie d’'uneirgie vivante, et
comme jadis au temple de Jérusal®auach-haQodescliEsprit de
Yahweh,Demeureou Schékhinahl'Auteur méme des charismes dans
la primitive Eglise encore judéo-chrétienne, s'ynifesterait visi-
blement comme dans la prophétie de Joél.

Et voici finalement la clé dmysterg(Rom, 11:25) ; car c'en est
un, pour I'ApoGtre, que la destinée des Juifs, aummé&itre que
I'Incarnation... La majeure partie d'Israél, depjuis ce peupleomme
tel, comme organe et moyemational de salut, s'est révolution-
nairement dérobé a sa vocation, est atteinte,gpparapre faute, d'une
sclérose du cceur et de lintelligence, qui pemsispendant tout le
temps que les Paiens seront amenés et rassembisedaercail du
Bon Pasteur. Aussi longtemps que doit durer la géreydu monde
non-juif, Israél resteracomme nation fixé dans cette étrange
mentalité qui 'empéche de voir dans le Christbacplissement des
promesses faites a la « postérite d’Abraham » et efpérances
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enonceées par les Propheétes. C'est I'ere, pouuilissdés mirages, des
pseudo-messianismes, dasatz C'estainsi — pendant les siecles ou,
dans le monde paien, les individus sont incorparé&glise, jusqu'a
ce que soit complété le nombre des €élus non-jukscestainsi que
tout Israél sera sauvé » (Rom. 11, 26), non commigenationale,
mais homme par homme. Non pas tous les Juifs gganatis vecu, ni
méme tous ceux d'une époque encore a venir, mass deux qui,
depuis Abraham,ont fait partie du véritable Israglcelui des
Promessegelui de 'Esprit Deux textes de I'Epitre aux Romains sont
ici déterminants, l'un et l'autre au chapitre Xds versets 13-15 et 25-
26. Dans le premier de ces deux passages tout weshgue ; c'est
I'équivalent d'un indicatif présent, énonciatewrrdprincipe toujours
valable : « Si l'aliénation, I'éloignemerapobol§ des Juifs (est, équi-
vaut a, procure) la réconciliation du monde, qtr¢éesque, a quoi
équivaut, que procure) leur réintégration, sinoa uie (tirée, surgie)
d’entre les morts ? » Aucune allusion eschatolagi@u quelque
« moment » de I'histoire ou le temps se cristaliseen « apoca-
lypse ». Par contre, évidente est l'allusion a iEom d'Ezéchiel
XXXVII. Mais cette résurrection se manifeste pattet chaque fois
que « I'Esprit » ranime et suranime les « ames\g&ms vie ». Avant
méme la Pentecbte, Jésus signale que I'« heudegsivenue, ou les
morts (spirituels) ressusciteront, etc.. ». Quanbtie second texte, il
affirme que, I'lsraél simplement charnel sera ¢igldgment ossifié »,
frappé depOrosis (artério-sclérose de I'ame) — cet endurcissement
« est arrivé » déja, il acquigdgoneh — « tant (= aussi longtemps)
que la plénitude des Paiens ne sera pas entrées»'Hglise. Or, si,
durant cette période, c'est I'ensemble des Geqilse trouve appelé,
les Juifs, eux, ne sont « sclérosés » qu'en pape merous Ainsi,
tout au long du « temps des nations », et des &tifldes Paiens
« entreront » dans 'Arche. Et « c'est ainsi que @ie véritable) Israél
aura étésauve », durant toute cette période (futur passg gon pas
lusetaimaisluthésetaji équivalent du futur antérieur francais). Il sagi
d'une action qui se réalisera certainement et &adsr : telle est la
nuance du verbe grec. Quand l'ensemble des Parenslgntiel-
lement élus et prévus atteindra sa limipso factoTOUT Israélaura
étésauvé. Il n'y aura donc pas, a ce moment, de csiovemassive et
« catastrophique » de la massepdwple juif comme l'imaginent la
guasi-totalité des exégetes. Au moment ou il neraplus un Paien a
convertir pour que soit « complété le nombre das élprovenant de
la Gentilite, la conversion d'Israél sera deverdggd) un fait acquis,
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un acte achevé. Mais, comme nous le verrons plasdet Israél, le

seul que veuille connaitre Paul, est « le véritddniael », celui « de la
Promesse », non pas « l'Israél selon la chair »s md'Israél de

Dieu », composé de « circoncis » ET d' « incircenc{(Romains 9:6-
8 ; 1 Corinth, 10:18 ; Galates 6:16).

On ne voit donc pas pourquoi la prophétie paulimerde
Romains Xl s'appliquerait exclusivement aux « DeEnsiTemps ».
Dans I'Epitre aux Hébreux, le méme ApOtre nous dénep aux
Chapitres VIII-X, que la reconciliatiomdividuelle des Juifs, de tous
s'ils le veulent, coincide avec leur éloignenarmme peupleet gu'ils
obtiennent la plénitude du pardon divin, pendanteda durée de l'ere
chrétienne. La-dessus saint Paul conclubus les hommes sont
rebelles et, donc, ont perdu l'acces a cette weneéiqui, nhorma-
lement, n'est pas a leur portee. lls sont doneastil'expression de
I'Apbtre, « emprisonnés dans leur rébellion », m@ndans I'ouvrage
de Hinton,A Romance in Flatland'étre a deux dimensions seulement
est incarcéré sur une feuille de papier, si I'atdrautour de lui un
carré : il n'a pas en sa nature de quoi recodartgisieme dimension
pour sauter hors du dessin par la verticale. MaiBieu tolére cette
séquestration des hommes dans la révolte, c'est pouvair,
lorsqu'ils auront « réalisé » a fond leur impuisgarétendre a tous sa
miséricorde et les surélever surnaturellement dams dimension
nouvelle de I'esprit (Rom. 11:30,32). Mais, poulilaqppére dans les
ames le bouleversement préalable a toute instaardtun ordre vrai,
I'indispensable constat d'impuissance doit jaile I'expérience et
s'imposer, aux Juifs comme aux Paiens, comme Bitahle lecon de
la vie, comme une donnée de I'histoire. D'ou laxtlinaire dialec-
tigue de I'Amour divin, passant de la dégénérescaria rédemption,
de la thése a la synthese, par une double antithésection des Juifs
« provoquant la jalousie » des Paiens, et réecigmmgnt. Paul dis-
tingue entre I'économie universelle du salut ekedi®on ethno-
historique du peuple juif. Celle-ci doit s'insédans le scheme incom-
parablement plus vaste de celui-la, qu'elle dorttrdouer a réaliser.
Or l'appel detousles hommes, individuellement pris, au Royaume de
Dieu, est un libre choix, dont '’économie est tiergante. La fidélité
des Juifs envers Yahweh ne sera donc qu'un élédeelat salvation
planétaire. Mais Israél a renversé l'ordre des deumwes, subordonne
I'universel au particulier, I'esprit a la lettre,point de vue spirituel a
la perspective juridique. C'est la seule clé pdsgiles quatre versets
lyriques par lesquels s'acheve ce fameux chapitrdeX'Epitre aux
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Romains, de ce rappel des « profondeurs inexh#estif) de '« in-
sondable incompréhensibilité », bref, du caracégephatique, abso-
lument mystérique que manifestent les « voies lesk jugements »
de Dieu (Rom. 11:33,36). Le Yahweh qui, dans IenSdes Saints, au
Temple hiérosolymite, exigeait pour sanctuaireditigle, le silence
et les plus profondes ténebres — ni fenétres, roh&s — qu’a-t-il de
commun avec le Grand Manitou déiste, anthropomogbhedémon-
table » des traités talmoudiques.

La conversion d'Israél, c'est-a-dire, au courssiedes, I'entrée
dans I'Eglise d'individus de plus en plus nombreéguivaut donc,
lorsqu'elle atteint sa plénitude, a la restauratdanudaisme prophé-
tique, a I'épanouissement de la Mystique eébaucaékep Kabbalistes
et surtout par le€hassidifh Notre christianisme lui aussi sclérosé
possede aujourd’hui ses docteurs de la Loi et kegabers de la
stricte observance, sa primauté des « ceuvres enetasionalisme
religieux. La présence, au sein de l'unique Eglidecoté d’une
latinité, d’'une orthodoxie orientale et de chrétdsn« indigenes » a
peine nées, d’'unpiiverie catholique, d'une écclésiole israélite — au
méme titre que «tels» rites anatoliens — réaiseenfin le
pressentiment d’Ezéchiel : «Voici ce que murmuee rhaison
d’Israél : nos os sont dessechés, notre espérasicen@te, nous
sommes perdus !... Mais voici ce que dit le Seigivahweh : je vais
ouvrir vos tombeaux, Je vous en ferai remonter, peuple, et vous
ramenerai sur la terre d’Israél. Et vous sauremenii Je suis, Moi,
Yahweh, lorsque je vous aurai fait ressurgir deetdgt, ce jour-la, Je
mettrai en vous mon Esprit, et vous vivrez ; Jesvonnerai du repos
sur votre sal et vous saurez que, Moi, Yahweh, ce que Je dis, J
I'exécute » (Ezech, 37:11,14). Ce « sol », cetpatke », cette terre
« meilleure » et «préparée par dieu» est « @lestc’est au
témoignage de I'Apdtre dans I'Epitre aux Hébreukglise. En ce
jour la sera veérifiee une autre prophétie, maitedal de la Nouvelle
Alliance : « Dans le Christ Jésus, la circoncisioest rien, l'incir-
concision n'est rien ; ce qui, par contre, est {oains le Christ), c’est
d’étre une créature nouvelle. Paix et miséricongletsus ceux qui
suivront cette regle la, c'est-a-dire somt I'lsraél de Dieu » (Galates
6:15-16).

"Il faut avoir lu 'admirable ouvrage du R. P. JeEnMenasce, O. FQuand Israél
aime Diey coll. Roseau d’or, Plon.
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) DE SCHWEITZER
A TEILHARD DE CHARDIN

Profonde est l'impression que m'a laissée, voics ple 40 ans,
la lecture de cett®sychologie des Fouleslont I'auteur est Gustave
Le Bon, analyste génial du « gros animal » et petplue l'actuelle
physique nucléaire. Il visait, lui, comme son ogllé le Dr. Cabans,
les « masses » physiguement rassemblées. Aujoyidaiffusion de
la Presse et de la Radio grégarise les individuplsice : le solitaire
lui-méme n'échappe que par une réaction toujouéveih a la conta-
gion de la pensée collective et prédigerée. D'atatactere éminem-
ment salubre d'une critique rigoureusement indégqeiegl consacrée
au wishful thinkinget surtout aux engouements substitués de plus en
plus a la pensée originale.

C'est ainsi qu'il y a quelque dix ans, la poputasitbite d'Albert
Schweitzer me plongea dans la stupeur. On décauod a coup,
comme une antiquité gallo-romaine déterrée de ilkeyen Schweit-
zer musicien, « philanthrope » laic, médecin, idbkpinal et « grand
Francais » (alors qu'on I'avait ignominieusemetdrivé en 1914). Or,
tout Catholigue soucieux de penser sa foi (il estede de s'initier
méme éléementairement aux grands courants de &xiail religieuse,
savait que Schweitzer avait, des 1900, révolutiofaxegese néo-
testamentaire, a jamais ruiné le protestantismérdib pulvérisé la
fameuseEssence du Christianisnfjesuvre capitale de Harnack) par sa
plus fameusé&seschichte der Leben-Jesu Forschufrgyé les voies
du renouveau barthien (qui a transformé la dogmatigt la piété
protestantes), « inventé » cette interprétatiohastogiste des Evan-
giles d'ou naquit tout le modernisme catholiqueigi.ovoyait en
Schweitzer le pére de sa pensée), lancé daniscldus des idées ce
principe apocalyptique dont l'influence se fait tseraujourd'nhui
jusque dans l'exégése et la théologie les plustestnent orthodoxes.
C'est la le vrai rble historigue de Schweitzer, Samportance
authentique, qui date d'un demi-siecle.

Quiconque, en 1900-1914, s'est passionné pounoldgme des
origines chrétiennes — quand la base méme de easemblait se
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dérober — a connu le réle essentiel, initiateurSdbweitzer a cette
époque : en 1909 (j'avais 13 ans), grace a l'umeg professeurs,
I'abbé Wauty, les échos m'en parvenaient au Cotl&eghien. Bien
entendu, ce role-la de Schweitzer, la Presse olffies mot, et, pour
la plupart des laics catholiques, sa découverte didty a dix ans, du
tam-tam publicitaire subitement orchestrd ést minuit, Docteur
Schweitzer un si grand philanthrope, et interpréte de Bamhdessus
le marché ! Un petit peu patriarche du modernisassiamais seules
les vieilles barbes se soucient encore de cetteegde Troie ! L'hom-
me a profondément bouleversé l'optique chrétienmend aux buts
mémes de Jésus-Christ ? Son eschatologisme owetramaervi de
justification « scientifique » a I'annexion du Sauw par les marxistes
(Eisles, Kautsky, Barbusse) ? Mais voyons : I'dagan du Seigneur,
ses intentions profondes, sa vision du monde, t&dfdire des théo-
logiens, n'est-ce pas ? Nous sommes requis pasrdescupations et
des engagements d'une plus immédiate importanberc@ez d'abord
les solutions terrestres, et le Royaume de Diets \smna donné par
surcroit...

Si j'ai connul'importance capitale de Schweitzer — et son vrai
titre a la renommée — il y a 40 ans (je l'ai lL1&A8), c'est vers 1924-
26, quand je collaborais a la Revypologétiqugalors dirigée par le
futur Cardinal Verdier), que me furent révéleegiseence et l'inf-
luence du P. Teilhard de Chardin. Edouard Le Rowt té manifeste
modernisteDogme et Critiquedtait déja condamné par Rome, venait
d'avoir deux nouveaux livres mis a l'Index. Il $s8git de deux ouvra-
ges consacrés a montrer comment l'esprit, loirred'@ne réalite
acquise, objectivesui generis préalable a la matiére, n'est qu'une
virtualité immanente a celle-ci ; l'apparition teuk naturelle » et
physiguement déterminée, d'organismes appropres lFeccurrence,
les corps des « pithécanthropes », démunis d'ongapesant a I'in-
dividu sa « nature », mais pourvus de mains indéént disponibles
et adaptables — cette parution, due au seul jeufatess brutes,
donnait automatiquement lieu — inéluctablementiauada multitude
innombrable des combinaisons tentées (cafadale en réalite,
d'avortement spirituel) — a des manifestations kitgpelles ». Au
fond, '« idéalisme » du mathématicien Le Roy, node moélle
hégélienne, professait la mutation spontanée — katgas — de la
guantité en qualité (ce sera la base idéologiquendigrialisme dia-
lectique. Marx doit ses axiomes fondamentaux a Hege
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Or, dans les deux livres condamnés apregme et CritiquelLe
Roy signale plusieurs fois au lecteur qu'en réaléé pages entieres,
voire des chapitres, sont en réalité I'ceuvre diiddhard. On croit
généralement que celui-ci a su se garder de t@msuce romaine, en
se bornant a publier des ceuvig® manuscriptp sous forme de
brllots anonymes et polycopiés (dans un curieuggymue du Pére,
un collaborateur dSoir affirme que, si le Religieux s'est livré a cette
propagande, ou plutdt a cette contrebande, c'este pgue ses
Supérieurs le lui auraient ordonné : il s'agit land pure et simple
calomnie). En fait, le Saint-Siege, en frappanttaies ouvrages
d'Edouard Le Roy, a, du méme coup, atteint leuawteur, le P. Teil-
hard. Par contre, en Belgique, un quotidien d'clrémi magonnique —
auquel une « Tribune libre » ouvre l'acces du putditholique, mais
ou paraissent souvent des articles insidieusenustilds a la foi (par
exemple les chroniques de vulgarisation scieputd, que signe
« Démocrite ») Le Soir donc, a, comme par extraordinaire, célébre
I'ceuvre du R. P. — sa « mystique de la terre >grpra valoir au Chris-
tianisme la considération sympathique des athégans un copieux
placard inséré page 2. A Pait@mbat signalant avec un sourire en
biais que Teilhard avait assisté un a mariageiegligen civil, félicite
le défunt d'avoir propagé une vision « religieusdu»monde que le
critique, fier cependant d'étre athée, peut eneisagec sympathie.

On connait la devise de Descartelarvatus prodeo(je m'a-
vance masqgyéLles publications anonymes ou pseudonymes ati fle
durant I'époque militante du modernisme : Loisynaig Firmin ;
Turmel signait Coulanges, Dupin, Herzog, que saisficore ? A
partir d'environ 1930, des factums sans visagedamnt les couvents
et les séminaires de France, comme de simplesirashde prieres
boule-de-neige ». A cette offensive dans la coajig&me répliqua
par des coups de crosse... dans la coulisse ansgerra plus loin le
pourquoi de cette discrétion.

Je n'ai lu moi-méme la production teilhardienne +mlarxisme
attendri du R. P. elt aimé ce mot de production'apges la derniere
guerre (avant j'avais lu ses ouvrages publiés @aopne interposée).
Je dois avouer gu'a mon insu j'étais préparé & detture, qui
ne m'apporta rien de nouveau. J'avais suivi de, preeffet, depuis
ses plus lointains préparatifs, I'équivoque aventdu « Christ
réincarné », Jetsounandam Krigcnamourti, couvé jeeqd929 par
Annie Besant, présidente de la Société Théosophfgpartir de cette
date, Kri¢cnaji, comme l'appellent ses fideles,ts@rancipé singu-
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lierement et préche une mystique athée ; c'esh aifet, pour lui, le
principe absolu est impersonnel et « ne parvidat@nscience qu'en
I'hnomme » : these purement hégélienne — « ce Digt pas, mais
devient », roucoule I'hégélien Renan, et Bhagavas) Bisciple favori
de Kricnamourti, auteur dé&he Science of Peacse réclame, lui
aussi, de Hegel. La divinisation de 'homme et dsnwos s’accomplit
par la seule vertu de I'évolution, sans aucundrysion » d'un trans-
cendant quelconque : « Je crois dans le Dieu qndoconscience
dans l'homme » (Krignamourti). Son enseignementicrigji I'a
répandu, depuis plus d'un quart de siecle, dansannance pseudo-
mystique, surtout dans les fameux « camps » d'On{iellande) et
d'Ojai (Californie). Il s'agit d'un gnosticisme «odernisé », qui s'ap-
parente a la spiritualité pantheiste dagpanicadset du coufisme (le
panégyriste deCombat félicite le P. Teilhard pour la résonance
panthéiste de son ceuvre) ; on lui trouverait aisérdes précurseurs
en terre anglo-saxonne : Emerson et Trime, par pbenll est
essentiellement moniste, équivoque (par sa confudio vital et du
surnaturel, mais on découvre aussi des tracesttieampiivoque chez
Lecomte du Nouly, voire chez Carrel ; il est vraedaeaucoup de
Catholiques « n'y regardent pas de si prés >{ndre délibérément la
tare creaturelle, la créatioex nihilg I'hypotheque du non-étre
premier, mais aussi la faute originelle, notre @&8pssion de nous-
mémes, la dégradation de l'esprit en la créatuchwte son impuis-
sance radicale a s'accomplir, a réaliser sa fimal@, la carence
surnaturelle du genre humain, son impérieux bedeiredemption (or
sait qu'a ce dernier mot le P. Teilhard préféralticdelibération!),
la gratuité totale du Don divin, la nécessité dé&face, et, pour tout
résumer en un mot, le Transcendant.

Immunisé par ce lyrisme cosmique, habitué a la @gende
Kricnamourti, il était tout naturel que, le jour ¢& lus enfin le P.
Teilhard — dont la pensée se découvrait dans laim@esi son visage
se masquait — 'y découvris en doses massivesjduulele m'amusai
alors a lire cOte a cOte les textes de ces dew@uesit.

« Aimez-vous le gnostique ? On en a mis partout ! »

En 1948, feu Mgr. Beaussart, Archevéque-CoadjuteuParis,
chargé d'une enquéte sur I'ceuvre de deux Religileug tres menaces
— les RR. PP. Teilhard et Daniélou — me fit I'im&chonneur de me
demander une note a ce double sujet. Je la Ipafigenir et, par écrit,
ce grand esprit, ce juge impartial, eut la borag@plouver ma prise de
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position. Cette petite étude comparative, je I'suaituléeUn combat
de negres dans un tunnébn sait qu'il est impossible de les y
distinguer I'un de l'autre). Peu apres, j'eus désplde communiquer a
I'un de ces deux Peéres la correspondance échaig@en sut gré par
une lettre enthousiaste, que j'ai devant moi envaur ceci. En
substance, voici les réflexions que je soumettaisni@ble prélat au-
jourd’hui disparu : le P. Daniélou (comme d'ailetoute son équipe)
est en train de ressourcer la pensée catholiquadible et les Péres,
ceux-ci comme celle-la entendus dans leur plusgaatiacception
traditionnelle, sont la clef, la moélle méme de soseignement ; il
joint une optique surnaturellement optimiste, sepo& en la divini-
sation (virtuellement acquise) de 'homme et daivers, par la toute-
puissante intervention du Dieu transcendant, assunwire nature, a
un réalisme lui aussi paulinien, qui voit le nédetla créature, son
impuissance fonciére sitdt la Grace rejetée. Teutjue le Christia-
nisme proche encore de ses origines doit d'hiémtide « sacré »,
d'autre, de « pas-de-ce-monde », tout ce que $&glimitive doit de
« mystérique », a cette interprétation spirituak la Bible et de
I'histoire que St. Paul appela « gnose », Daniélou se I'assimile pour
en tirer une vision parfaitement orthodoxe du Raoyawet du monde,
de leur conflit, de la victoire finale, c'est-aalule la transfiguration de
celui-ci par celui-la, a travers le « feu ».

Teilhard, a l'oppose, abat les frontieres de laineaet de la
surnature — « Malheur a qui déplace les borneproslame Moise...
et celui qui les supprime ? — et son évolutionniaimEolu implique un
monisme ou toutes les différences « phénoménalssnp de gra-
dation, non de nature ; quant aux différences «apidfsiques »,
précisément il les tient pour de pures virtualigsson lecteur se voit
contraint de se demander si le processus cosméqueidne d'une
finalité préconcue, manifeste une intention trandeate, ou n'ex-
prime qu'un déterminisme aveugle, automatiquerpnééé de maniere
finaliste par la conscience finalement « émergéke»défunt philo-
sophe insiste sur I'aboutissement au « Point Omégdivinisation de
I'espece humaine et suscitation du Christ colleatiimage de Jésus,
mais d'un Jésus modernise, enrichi de tout I'aggmulaire ultérieur a
son passage ici-bas. Aucune référence au PointaAlplnivers de
Teilhard est-il créeé ou émané ? Y a-t-il suscitatimnscendante, spé-
ciale, déliberee, de la vie et de l'esprit ? Yila-@ntre le personnage
total du Christ et nous, ses membres, identité intégedaustive ?
Le surnaturel est-il, a la longue, et grace a diiniorables ébauches et
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tentatives (loi des grands nombres), issu du nlajure s'agit-il d'un
abime que peut seul combler le Don gratuit du €tga? La Chute a-
t-elle mis, a notre déification, un infranchissablestacle que seul a
pu jeter bas la Rédemption ? Peut-on parler er®i@édemption, et
sommes-nous asservis, aliénés au vide, a l'inaamdis VIlI), ou
suffit-il d'évoquer, en style revendicatif et « gressiste », une
Libération ? (Dieu nous offre la Rédemption, le f@et nous pro-
posait la Libération). Quelle valeur possede entf@roix, devant la
toute-puissance, exhaustive et suffisante, delli@eo naturelle ? Le
péché peut-il étre autre chose, dans cette pergpeqtu'un élan mal
pris, une erreur, une « maldonne », un simple dedans |'évolution
fatalement deéifiante a la longue ?... Toutes cesstipns se posent,
apres lecture d'une ceuvre ou le Mystere chrétiertad entier, re-
pense, coulé dans le moule procustien d'une mé&apleyhégélienne,
débouchant sur une cosmologie bergsonienne.

Rien d'étonnant que le P. Teilhard ait jeté deanmdsyd'envie et
d'attendrissement sur l'entreprise communiste;hoimianisation de la
nature a deja débuté, n'est-ce pas ?... ou l'afmaternel (sic) inau-
gure déja l'intégration des individus et la disfiami des egoismes : le
Royaume de Dieu s'y trouve en fait amorce, certass Sorme
« laicisée » ; mais, devant la « carence » dei$&gl I'égard de ce
monde (auquel elle dénie le droit a I'existenceulre du Christ

n'est-elle pas accomplie, non par elle, mais pamltaées, savants et

chefs d'Etat ? — On m'objectera la piété certainelé&funt, sa Messe
guotidienne. Face aux réalités objectives du dognieurs exigences
rigoureuses, ce genre dargument ne tient pas teldyamond
confiait a Paul Vulliaud, son intime de 30 ans Je<tiens a dire ma
Messe ponctuellement, chaque matin ». Et cependatign devait
publier les souvenirs de Vulliaud sur Bremond Et. le chanoine
Marcel Hébert, témoin canonique du futur Mgr. Araettevant le
Nonce Clari, apres avoir taxé les dogmes de « purmsboles »
(Souvenir d'Assige et consacré un article (anonyme, pardi !)
demolir, dans l&Revue de Métaphysique et de Moyale qu'il intitule
La derniere idole c'est-a-dire le Dieu vivant et personnel, n'gmaa
moins continué, pendant des années, « avec fegvsincerité », avec
une onction spirituellement féconde dont témoignees anciens
éleves et pénitents, a célébrer le Saint-Sacrificgider les ames au
confessionnal, a diriger I'Ecole Fénelon. Dieu seelit sonder les
reins et les coeurs. Méme le malheureux abbé Tuawad « son petit
Religion a part soi », comme disait la PrincesdatiPa.
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Rome, toutefois, a percé a jour les évidentes tesefade la
doctrine teilhardienne ; on y a multiplié les aiss@ments. On parle
d'une réunion de Religieux dans la Ville éternelley a quelques
années et ou le Pape lui-méme aurait vertemené tehet tel ; le P.
Teilhard en était-il ? Quoi qu'il en soit, les patons minutieuses
multipliées pour ne donner juridiqguement aucunaep@ I'Index, et
surtout l'attitude comminatoire et sourcilleuse adtaines spheres
dirigeantes en France, car un « scandale Teilhaelit»pris des
proportions officielles, ont servi de paratonnexvecélebre évolution-
niste. Mais cela aussi ne peut influer sur I'évabmadu teilhardisme.
Il y a 45 ans, des interventions gouvernementdlag-elles pas pre-
servé des foudres pontificales, apres la mésawedtuprince Max de
Bade, certains coryphées du modernisme allemandu® [Es clercs
sujets de Guillaume Il n'ont-ils pas eté, de latesoexemptés du
serment antimoderniste imposé par Pie X au montelogue tout
entier ? C'est de l'histoire, universellement cennuceuvre du P.
Teilhard sera donc jugée sur ses propres meritegore pas sur la
piété personnelle, sans aucune doute indéniablspdeauteur. Elle
durera ce que durera l'anthropologie transformigtaut, en elle, est
tributaire du moment.

On assiste, a propos de ce deéefunt, dans certaitisuri
catholiques francais, a une curieuse tentativditaite ; des appa-
rentements s'effectuent d'un domaine a l'autreiensfique, philo-
sophique, théologique, politique et social. On gadfune « aile
marchante », de I'Eglise, mais ses compromis awecautre « aile
marchante » en font plutoét une aile marchande.dg au rabais...
Ce qui, toutefois, est en jeu, c'est ni plus nimaajue I'essence méme
du Christianisme ; un témoin peu suspect, Alberyus® en a fait
I'aveu dans sa préface a mon liv@e, qui t'attend apres ta mort

Si l'on accepte, par exemple, les theses teilhamé® sur les
origines humaines — anthropogénése graduelle, siooetente et
insensible a la conscience, polygénisme — noresaiit les formules
promulguées par le Concile de Trente quant au peéabgel et par
conségquent a la Rédemption s'averent d'inadéquatgkologies,
mais saint Paul et le Christ Lui-méme se sont edediment mépris sur
le sens de la Croix. Il reste, comme pour le Prélyrcomme pour les
symbolo-fidéistes de 1900, un fait ineffable, uraéicm divine par
I'entremise d'un homme, erronément interprétéecpathomme |ui-
méme et d'ailleurs normalement issue de la natureaime et, « a
travers » elle, du processus cosmique tout erfiette action, que
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déefigure toute la Tradition chrétienne jusqu'aujthuri, voici que
I'évolutionnisme transformiste permet de lui assiganfin un sens
« pensable » pour lintelligence scientifique. Re&tvoir ce qu'en
pensera 'hnomme de I'année 30.000. On reste stdpideir la « pro-
fondeur » de pareilles vues sidérer certains Cajined : pour ne citer
gue le premier venu, elles pullulent déja chez Eerta jobardise du
badaud catholique est « infinie ». Et l'outrecumanu parti, prét a
foudroyer les mal-pensants, ne l'est pas moins...

Il existe cependant un « jugement » de Rome. Htolm de
Teilhard y transparait en filigrane, a chaque ligoetexte. Les huit
lettres de ce nom ne s'y trouvent pas criment, uanque s'est
familiarisé avec I'ceuvre du R. P. sera frappéjgieelen ligne, par la
précision photographique de la description. Citor@ntenant quel-
gues passages de ce réquisitoire :

« Bien que, dans le domaine méme des disciplineseaiies, le
systeme de I'évolution ne soit pas encore indisteri@ent prouve, il
en est qui 'admettent sans prudence ni discerngraemrétendent
gu'il concerne l'origine de toutes choses, ne oemy pas de se
montrer favorables a I'hypothése moniste et pastdéiun univers en
perpétuelle évolution. Cette hypothese sert prawsed aux dirigeants
communistes, pour propager plus efficacement leatéralisme
dialectique et faire disparaitre des esprits tooteon de Dieu...

« Il est aujourd'’hui, comme aux temps apostoligdes hom-
mes qui s'attachent plus qu'il ne faut aux noudsautu méme qui
craignent de passer pour ignorer les découveries fpar la science
en cette époque de progres ; ils s'efforcent dmastraire a la direc-
tion du Magistere, et se trouvent de la sorte elgeiade s'éloigner
insensiblement des veérités révélées et d'entrainas l'erreur les
autres aussi... D'aucuns en sont arrivés a se diemanla matiere
differe sensiblement de I'esprit...

« Plusieurs réclament avec insistance que la ogligatholique
tienne le plus grand compte des disciplines proguessciences posi-
tives. C'est chose louable s'il s'agit de faitsitaBlement établis ;
mais, lorsqu'il s'agit d'hypothese touchant a letrilee de I'Eglise ou
de la Tradition, méme si elles ont quelque fondenserentifique il
faut les accueillir avec prudence. Si ces hypothesepposaient
directement ou indirectement a la doctrine révélae Dieu, elles
seraient un postulat tout a fait inacceptable.

« En conséquence, I'Eglise n'interdit pas quedetrohe de
I'évolution, pour autant qu'elle recherche si lgpschumain fut tiré
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d'une matiere deja existante et vivante — car lacétholiqgue nous
oblige a maintenir 'immediate création des ame<$peu — dans I'état
actuel des sciences et de la théologie, soit talgerecherches et de
discussions... Toutefois, d'aucuns outrepassente ciberté de
discussion, en agissant comme si I'on avait é@dgh, de maniere
absolument certaine — grace aux indices découetrts ce que le
raisonnement en a déduit — l'origine du corps haondapartir d'une
matiere déja existante et vivante ; et cela, corshha'y avait rien,
dans les sources de la Révélation divine, qui, dardomaine, impose
le maximum de prudence et de modeération.

« Quant a I'hypothése polygéniste, les fils delidegn'ont plus
du tout pareille liberté. Les fideles, en effet,psivent embrasser une
doctrine dont les tenants soutiennent, ou bierl guw eu sur terre,
apres Adam, de vrais hommes qui ne descendent @dsi doar
génération naturelle, comme du premier pére de, tous bien
gu'Adam désigne l'ensemble de ces multiples prenpieres. » Cette
doctrine sape, en effet, celle de la faute orid¢gnel

C'est a juste titre que le Pape se refere, noreseumt a la
Révélation divine, mais a l'acquis réel en matégolution. Ce n'est
ici ni I'endroit ni le moment d'étudier les mortelsups de boutoir
portés a I'hypotheése transformiste, depuis cinguans, par de tres
nombreux savants et spécialistes ; vers la firmd#etniere guerre, de
significatifs témoignages ont été publiés sur émé par le P. Pedro
Descoqs dans son substantiel opuscAlgour de la crise du
Transformismeet par Salet et Lafont dans ldevolution régressive
trop peu connue parce qu'elle oblige le lecteuedser. Ces textes
rejoignent ceux des grands-pontifes désabusésédelutionnisme
dans I'Encyclopédie publiée a la veille de la dedpbe européenne.
Dans les derniers dix ans, I'école morphogénétaquepris, en Alle-
magne, les vues de von Baehr et de Vialleton ; &g, pour qui ne
s'arréte pas a la surface des doctrines, le motasime en vogue
depuis le début du siecle se réduit a la simplstedation de certaines
variations brusques : il peut s'interpréter danseles créationniste le
plus rigoureux, exactement comme, pour Claude Bémiaillissant,
I'anthropologie thomiste couronnait naturellement hysiologie
générale antivitaliste et semblait-il, matérialisBeuls les naifs, les
tenants du progres fatal, rectilinéaire et indefindront le P. Teil-
hard pour un précurseur. Le progressisme marxisesaardinaux de
Curie. Il y avait un mélange de Giordano Bruno fplaucosmologie)
et de Campanella (pour le social) chez le défunt.
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De mortuis nihil nisi justeSinon, ou serait la lecon de leur vie ?
Le rble joué par le R. P. n'est pas terminé. Stssde suivent, mais
leurs fruits nous restent. Un parti tente de Isdi, aprés sa mort,
comme une autorité : sa science paléontologiqust fleasser le reste
(on sait que son entourage de Chine il y a 30 amscepte pas sa
version de sa découverte.) On respecte I'hnommesecait tenté de
I'aimer, si son costume de clergyman ne prétaitgpase. Mais que
restera-t-il de son ceuvre dans 50 ans ? Ce gei desia « synthése »
spencerienne. Ce qui importe, c'est de savoir bibpest venue sa
vogue. Parmi les causes de cet engouement, citabsrd |'atonie
« gastrique » de lintelligence, provoquée par galisme cartésien
sans le savoir, qui trop souvent passe pour duiimen; mais il y a
aussi I'éloignement du « sacré », du facteur « énigste », le triom-
phe du « divertissement» pascalien sous formeid&uoe, la répu-
gnance a la vie intérieure, a l'oraison, le moireffert se satisfaisant
de camelote en matiére de doctrine et de piétéadance d'instinct
biblique et l'ignorance dédaigneuse des Peres,: besf phénomenes
habituels duvulgarkatholizismusMais il faut mentionner surtout le
besoin passionné de se sentir et de se montrerdernm », |'obses-
sion (allant jusqu'a la « mauvaise conscience ») ke conformer a ce
siecle » contre l'injonction formelle du Saint-Egpla crainte gro-
tesque de ne pas paraitre assez « de son temps defditisme
inconscient (pour cause de foi dévitalisée, alvéatke) devant les
prétentions de cette science dont I' « image dud@ons'effondre au
moins deux fois par siecle. Il s'agit de servirxdewaitres a la fois,
également légitimes : le Christ et |' « esprit mrode». Or, la pers-
pective teilhardienne aboutit, comme s'en est rdpuwollaborateur
du Soir, a rendre gloire a la TERRE, comme teltepace qu'elle
porterait « naturellement » dans ses entraillesmtne-dieu, dont
Jésus aurait été le premier specimen... Le surhodin®f siecle ne
pourra d'ailleurs manquer de dépasser ce JésumyodSE par sa
naissance prématurée. « Le Parfait » doit encan@.w& moins qu'il
ne s'agisse, par rapport au Christ « historiquiiRlus-que-Parfait.

Tout le panorama du P. Teilhard a son centre deitgrdans
I'avenir. La clef, c'est le fameux « Point Omégaomme disait le R.
P. Cette formule me parait nettement carentigkecrois en Celui qui
S'est nommé Lui-méme Alpha d'abord, et Oméga PARCEIpha.
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DOUBLE OPTIQUE DE LA CHUTE
ET DE LA REDEMPTION

Il y aurait bien des choses a dire, méme furtivamear
exemple sur la connaissance religieuse de I'Oclnétien, surtout
contemplative, intuitive et spéculative — (au sems le miroir,
speculumse borne aéfléchir ce qui choisit de se présenter devant
lui) — sur la notion méme de Dieu, dérivée en Caxidde 'analyse
philosophique, quitte a raccrocher au passage rais Personnes de
la Révélation chrétienne, alors que I'Orthodoxiedmyino-slave ne
connait que le Dieu de la Bible, le Vivaritp Theos c'est-a-dire
toujours le Pereavecson Fils et son Esprit — sur la nature du monde
et de I'hnomme qui le résume et I'assume, le « rédap microcosmi-
quement, « projection », « objectivation » crédleye< extraposi-
tion », par la munificence d'un Amour essentielletnrecontagieux »,
de cetteOusia de cette nature divine & qui I'Ecriture donne lmrue
Sophia, de Sagesse, pour ce gu'elle a de commimiebde partici-
pable (ce qui détruit, quant au monde, toute poséide contingence
brute) — sur I'lncarnation, couronnement naturelirges Peéres grecs,
de la création de I'hnomme, méme sans la Chute.is, Ndaur cette
fois, bornons-nous a passer en revue quelquesnsopilus directe-
ment en rapport avec la Bonne Nouvelle, suivanptemieres paroles
publiques de Jésus, en la synagogue de Nazaretld'apporte le
message d'allégresse aux pauvres ; Je viens g¢eeraoeurs brisés,
annoncer aux captifs la délivrance, rendre la weawveugles, affran-
chir les opprimés, publier au Nom de Yahweh l'anjudglaire ».
Vous aurez deviné qu'il s'agit ici du drame quislaotre Occident,
constitue, depuis dix-sept siecles, I'essentidiaguchrétien : celui de
la Chute et du Relévement, celui qui a passionnéullien, St-
Augustin, St-Anselme, Luther, Pascal et tant d'amesieuses,
ardentes, tendues, qui n'ont désappris de se pgercd'elles-mémes
gue pour se preoccuper de leur sort. Il s'agira dience qu'on appelle
communément la Faute originelle et le Salut.

On a voulu voir en St-Paul I'« inventeur » de I® taéréditaire.
Or, ses vues a ce sujet n'ont rien d'abstraigsetdntroverses du XVI
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siecle l'eussent scandaliseé comme un genrepifwul par trop
talmoudique. Il se préoccupe bien plus, en effet,farmer et de
guider des ames que de limer précieusement desuligsrithéo-
logiques. Ce qui l'intéresse, c'est la nature ebleduite de 'homme,
telles qu'au théatre de I'histoire elles se matl@fdsous les feux de la
rampe ; et il est evident, par exemple, que loilsgous voit « enfants

de la colere » (Eph, 2:3), il pense moins a degsrizsons tarés et
lacunaires, voire a des faetus freudiennement egpulbun utérus
cacogene, qu'a des adultes « morts — diteihertu de leurs propres
offenses et déeurs péchés, dans lesquels ils marchaient eux-mémes
autrefois » ipid., 2:1).Bien entendu, la tendance a la transgression lui
apparait comme universelle et comme innée.

C'est, interpretent les Réformateurs, que notrereatux yeux
de I'Apotre, était congénitalement corrompue. Ci&torque la théo-
logie catholique, que, pour St Paul, nous sommesnies ce que nous
sommes parce que, privés — par notre « perte dsset» spirituelle,
dirait un aviateur — privés de quelque chose aquis faudrait avoir
pour étre pleinement nous-mémes, nous ne pourfeore face aux
tentations d'une maniére adéquate. Eh bien ! ds quee cet aspect
plutdt théorique et abstrait du probléme inquiéts peu I'Apotre. Par
contre, il est évident que, pour lui, Dieu consedavec indulgence et
cléemence les transgressions commises par quicddgumere, Lui et
ses exigences (Ac. 14:16 ; 17:30 ; Rom. 3:25 ;)5:08 faute, lors-
gu'elle est « originelle », en tant qu'opposee @dctuelle », et pour
autant qu'elle est « affective » plutot qu' « dffec», apparait a St-
Paul comme un appel a la miséricorde divine, ur@arme sur
I'’Amour absolu, subsistant et vivant, plutot quiotif de rigueur.

Si l'on veut se faire une idée de ce qu'est damseilspective
paulinienne l'attitude de Dieu a notre égard, ewnireson « etat
d'esprit » (si j'ose dire) envers le genre humbsyffit de se rappeler
par quelles démarches s'est manifestée Sa volentédgmption, et
quelle inouie patience Il nous témoigne en faittal#e évidence :
« C'est a peine — dit Paul — si I'on meurt poujuste, et peut-étre
quelgu'un saurait-il mourir pour un homme de bidais Dieu
manifeste quel est envers nous son amour en celaggue nous
étions encore des pécheurs, des impies, hostisrehui, Jésus-
Christ est mort pour nous. Ce sont les inexhaestinichesses de sa
bonté, de sa patience, de sa longanimité, qui nousent a la
pénitence », a lmetanoiaa la subversion totale de notre « table des
valeurs » (Rom, 5:8 ; 2:4). Paul ne songe apparempas a s'in-
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quiéter de la conduite de Dieu face a la fauteimeite abstraitement
considérée — apeccatum c'est-a-dire a la carence indue, a la tare
désauthentifiante, envisagée en soi — et compte teon de la
situation concréte dans laguelle nous nous délm#ptragiquement.
Cette optique de I'Apbtre me parait concorder aafle du Redemp-
teur : le Christ manifeste, sans la moindre équieggcombien |l
prend au sérieux nos transgressions passees etawobiiel état (Mat.
18:24 ; 7:11 ; Luc 13:2-3 ; 15:19). Mais c'est ampassion qu'll
exprime, bien plus que la colére : « Il était énaupitié pour eux,
parce qu'ils étaient harcelés et abattus, comme bdebkis sans
pasteur... Pardonne-leur, car ils ne savent cisdaht » (Mat. 9:36 ;
Luc. 23:24). Ni ce qu'ilsont

C'est déja le langage que Yahweh tient a Jonas eom@m
Ezéchiel. Mais, des la Chute, au chapitre Ill d&émese, Dieu tient a
I'nomme, au cours méme de la sentence prononcéerestatant ce
qu'il a fait de lui-méme, un discours qu'on a palifier de « proté-
vangile ». N'oublions jamais que « Diest Amour ». Ni, non plus,
gu'll n'est pas un homme changeant d'’humeur esd@de méthode et
de propos, selon qu'on L'offense ou qu'on Lui oftemme un
mondain de 1900 a l'un de sesmgéneres traité avec désinvolture, une
« réparation d'honneur >. Ni Dieu, ni son honnelont besoin d'étre
« reparés », mollifies, cajolés ou « apaisés »n'dst besoin de
Personne pour calmer l'ire, la hargne ou le courchuPere. Il a pu 'y
avoir sur terre, voici plus d'un siécle et demia«grande colére du
Pere Duchesne », mais « la grande colére dudédzste »n'a jamais
été qu'un abominable mythe, un vestige du moloahigpiménicien.
L'exécration que la Perfection vivante porte immaidement au
mal, a l'avilissement d'une créature faite poue €éifiee, manifeste
précisément lI'amour de ce méme Dieu envers la weaméme
indurée, méme « perdue », comme je l'ai montré Gargui t'attend
apres ta mort

Toute la mythologie élaborée dans notre Occidgembpos de la
tare originelle, de notre nature devenue lacunaieejamais eu droit
de cité dans I'Eglise orientale, dans le catheheisyzantino-slave.
Car la Chrétienté d'Orient n'a jamais concu noodp avec le
Créateur comme des relations quasiment d’hommenénkeo comme
des equations ressortissant au droit, a la coexisteohérente et
ordonnée de termes semblables, entre lesquelssteEnsy compensa-
toire, unclearing des comportements réciproques s'avere ontologi-
quement possible, mais plutdt comme une symbioa®giquement
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organique, comme une intégration, comme la parénte dieu, sans
douteadoptif, creé, sans doute encore divinisé par DON, cer@s di
par libre communication... comme la parenté d'@u ghardéification,
dis-je, avec un Dieuwaturel, avec un Dieypar Soi— avecle Dieu,
comme s'exprime le grec de la Bible — mais unemaretalisant, en
vertu de ce DON qui pose la créature dans |'étte & participation a
la nature divine » (2 Pierre 1:4), que I'Orthodotient pour consti-
tutive — de par lI'idée méme que Dieu Se fait denmlime, comme
I'atteste Genese | — de la nature propre a I'honassentiellement
deifiable, crééour étre dieu.

I ne s'agit donc plus, dans cette perspective, deges
contractées, de débiteurs insolvables, de créaqulérfaut satisfaire,
de bilan de profits et pertes, de compte-couratieda Créateur et la
creature, de « merites » constituant die®s contraignant Dieu,
d'actif et de passif, ni davantage d'injure a uenfaiteur en méme
temps « patron » (au sens romain du terme), oupeouit le Code
Napoléon, de « retrait de libéralité pour causegdititude », de
litige, de personnage « offensé » — rapport diadletotalement
incompatible avec la notion méme de Dieu créatamsda pers-
pective thomiste elle-méme, ou les relations thewwogues ne sont (et
ne peuvent étre) qu'unilatéralement créaturellespe divines — il ne
s'agit plus, dis-je, d'offenseur lésant un persganaulnérable au
niveau du malfaiteur, de poursuites judiciairesntelfvention d'un
tiers sacrifiant sa vie en guise de « caution beaigg », d'arbitrage et
de conciliation réciproque dans le sang de l'abfla parabole de
I'Enfant prodigue inflige le plus cinglant démeati mythe d'un Pere
estranged from his Spoomme dit Mrs. Hemans, d'un Pére qu'on doit
amadouer, auquel il faut rappeler qu'll est Amauperessentiel
Amour, infini, absoly. Bref, il n'est plus question, cette fois, de tout
ce symbolisme qui, pris au pied de la lettre, entians le plus inextri-
cable anthropomorphisme et ravale Dieu au ranhdenme déchu, si
bien qu'il Lui fait dire somme toute, en caricanhirée texte d'lsaie :
« Mes penseées sont vpenseées, et mes voies sont voes ! »

L'optique de I'Eglise orientale est exclusivemérdotentrique.
C'est méme parce que les Orthodoxes reprochentAaudsistin sa
perspective anthropocentrique, la fascination cutex sur lui le
destin de I'hnomme — salut ou damnation — et sa egdinn des
rapports entre Dieu et I'homme en termes presquiusgxement
juridiques, qu'ils lui ont accordé le seul titre Benheureuxalors
que, par contre, et précisément pour le motif iseeils qualifient de
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SaintsAmbroise de Milan et Hilaire de Poitiers.

Peut-étre me reprochera-t-on de caricaturer lageersigieuse
du catholicisme latin. Et, sans doute, les théelogioccidentaux — du
moins, les plus qualifiés d'entre eux — ne s'exgnirrils comme ils le
font qu'avec un « grain de sel », en n'‘oubliantajande rectifiern
petto ce que leur exposé, rationnel et déductif, desteresa de
conventionnel : ils ont recours a toutes les astulgel'« éminence »,
comme ils disent, et de la « négation »... Cettmidee méthode
consiste, au fond, a penser : « Je le dis comnaeg &lis... attention :
en réalité, ce n'‘est pas du tout comme cela... egnméme le
contraire ! » C'est la théologie de I'antiphraseapophatisme qui ne
peut, dans la mesure ou la connaissance religais@ la logistique
ses inhalations d'oxygene, que déboucher sur ktigrsme...

Malheureusement, a l'échelon inférieur, qui esuicele la
catéchese courante, censée « informer » la vieutes, les prédi-
cateurs — pour autant que les sermons de « chaoitela propagation
des dévotions sentimentales momentanément a la feaddaissent
encore le temps de proclamer Ve Message, celui du Christ en
Galilée, la Révélation,Evangelium Christi de Patreet, plus encore,
la masse defideles, ne prennent guere de précautions, etaéebbn
cceur qu'ils entonnent dameux « Minuit, Chrétiens » — qui nous
montre I'Homme-Dieu « descendu jusqu'a nous pceirsah Pere,
apaiser lecourroux »... texte qu'un Evéque d'Agen, Mgr Sagot du
Vauroux, a qualifié d’« inepte » et de « scandabeux

Ce que, dans la perspective du catholicisme otiertan
considere, c'est moins le rapport de I'homme a Bikui-méme trop
souvent ravalé, en fait, au rang de terme corfélatanthropo-
morphisme divin, qui n'a rien a voir avec le théophisme des Peres
grecs — c'est moins agapport de 'hommeet de Dieu, qu'on trouve
tout naturel de mettre en équation, queptasencede Dieudans
I'nomme. Le centre de perspective n'est plus lérdes humaine (et
encore ! individuelle faire sonsaluf), le drame de notre perte et de
notre rachat, dans une atmosphere de quant-a-sbagn pour soi et
Dieu pour tous »), mais plutét (lorsque la penseéd'@rient chrétien
aborde le theme de la Chute) l'obstacle opposé&qas, par I'espece
comme telle, par notre nature dégénéree, par dotir@té abusive et
extrapolée — « La maison est a moi, c'est a Voais sortir ! » —
l'obstacle opposé, dis-je, par notre « enflure omfme dit St-Paul)
mimant l'expansion, au rayonnement plénier de d'Edt a cette
perfection créaturelle du cosmos, en quoi Dieuveda gloire conve-
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nant a la condescendance et munificence de I'Arabsolu, diffusif
de Soi jusqu'a susciter gratuitement l'existenc&yy'a faire participer
le pur possible a Sa réalité, voire, dans I'homa8pnesprit, aSa
condition spirituelle, &onprivilege d'ipséité autonome, c'est-a-dire a
Sa nature d'étre personnadr-Se

Ce qui retient l'attention, dans cette perspecinest aussi — la
nature méme de 'homme le constituant médiateunicpe et pour
ainsi dire « ame du monde » — c'est, dis-jeJdavationdu « bateau
ivre », de l'univers tout entier, envisagé dansgad a dun et de
« plein », et désorbité, sorti de sa trajectoi@ottopique... c'est la
lepre du « chaos » substituée a I'harmonieusdistatie la plénitude,
I'échec tragigue et momentané de lintégrale ddatmon, au lieu —
comme en Occident — des maux terrestres et descesm@schato-
logiques qui guettent laadividus Dans la perspective commune a la
fois aux Catholiqgues et aux Protestants — les trlsseautres, tri-
butaires d'une seule et mémmblématiqueaugustinienne, je ne dis
pas au méme titre : deslutionsaugustiniennes — la question qui se
pose d'emblée, quitte a ce que notre reponse nens ultérieurement
plus loin, c'est, comme pour Luther, comme pour ustig
« Commentmoi, tel individu donné, serai-je sauve ? », alors aqse |
Epitres aux Romains et aux Heébreux ne voient Viddi sauve
« qu'en espérance » tant que le Corps mystiqueettligr n'a pas
atteint sa maturité parfaite (notion que reprendpitte aux
Ephésiens), de sorte que Dieu, suivant I'Ap6tiee pas voulu que les
Saints d'autrefois parvinssent a la perfectionagisommassent leur
destinée jusqu'a ce que tous les élus a venir musehevé leur
course. En Orient, l'idée qui surgit d'abord apfesest celle-ci : de
par la nature divine, qui dans le Verbe sapientiale— c'est-a-dire
archétypique de 'homme — I'Amour-principe, qui@snme la teneur
concrete de Dieu, sa richesse de vie, est esdemtezit diffusif-de
Soi : « Il Lui convient — écrit St-Athanase — deratuser |'étre a rien
de ce qui peut passer du possible au réel ». @sguil plait a Dieu
de S'exprimer et Se manifester par l'univers anéé, fois le cosmos
objectivé dans la présence concrete, il n‘est pasingence pure,
brute — comme il serait dans I'hypothése deéisteofisciemment
professée par tant de Chrétiens) — mais, par lalesmendance de
I'’Amour, il participe en mode créaturel a la valabsolue de la
Sagesse immanent en lui. On peut donc dire quefaen« compte »
pour Dieu, et que son maintien dans la présenceretnet objective
— maintien qui, chez I'étre en devenir, qui doitl'ifaverse de I'Etre
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absolu) assimiler, s'identifier, ipséifier sa natumplique son épa-
nouissement graduel dans la durée — n'est padératift a Celui qui
réfléchit, hors la sphére intratrinitaire, donc slé monde, ce que ses
perfections ont de communicable. De cette cosmesthéooulue et
donnée par I'Amour, lI'agent, l'intermédiaire, ledmméeur-né — c'est-a-
dire, en un sens, sinon la théophanie, la mantfestde laPersonne
divine, du moins, au niveau ontologique du cosmebe de la Nature
divine, en ce qu'elle a de communicable aux créajfutonc en tant
gue Sophia— c'est I'Homme, tel que Dieu le concoit et le veut
éternellement, l'archétype de I'Homme, vivant enSkgesse, en
I'Ousia-Sophiaen ce panorganisme réel et dynamogéne des Idées
divines.

Or, la Chute, si elle entraine pour l'individu dmsmséquences
indubitablement redoutables — autour desquelless ¢ perspective
occidentale, s'ordonne tout le drame qui consgaitiesuivant cette
optique, l'essentiel et le fond de la Révélatiorétbnne, du Message
évangéligue — I'Eglise orientale ne la considei® pa premier chef,
sous cet angle individualiste, cristallisé d'aiteudans l'intelligence
de Luther, par son nominalisme occamien. Elle y airtout la
subversion métaphysique, l'instauration du « megsomntologique
se manifestant a la fois par l'altération ded&urehumaine — dont le
malheur despersonnesn'est, des lors, qu'un corollaire en quelque
sorte épisodique — et le désordre, la désorbitati@otique de l'uni-
vers, du macrocosme, en vertu de sa corrélati@aevé 'homme, ce
microcosme (je parle de 'hnomme « phénoménal »,reap : l'idée,
la nature de I'homme, l'humanité, est dans la Sophiproto-
cosme ).

C'est donc awplan divin a la diffusion de ladoxa de cette
lumiere-principe dont parle St Jean dans son puapgue se réfere,
dans la pensée byzantino-slave, ce que les théomgccidentaux
appellent le « traité du péché originel ». Lorsgsiife a la trans-
gression, I'homme se repent, l'optique orientalerespond plus
adéquatement au mouvement théocentrique de lat&hdaésin-
teressée, de la contrition parfaite : le péchelégrant a I'arriere-plan
ses préoccupations personnelles, et n'envisageanfaide et sa
justification que par rapport a la diffusion deGéoire et a la joie de
I'’Amour infini lorsqueles créatures accomplissent leur destinée, donc

8 Cette conception est traitée par nous, avec ¢otéiail désirable, da@réation et
Procréation Paris, Editions de Minuit, 1951.
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leur béatitude, en s'ouvrant de plus en plus aefitrace ; tandis que
la facon de voir occidentale s'exprime plutét, luplan moral, par
I'attrition, par la répugnance a la perdition etrégherche du salut,
voire, au niveau le plus élevé du repentir a ldectale, par le désir
du triomphe de Dieu dans les rapports individuets,quelgue sorte
« privés », qu'il alui, tel pécheur donné, aveson Créateur (alors
gu'une telle facon de concevoir le monde et lareleie et trahit

totalement ce que Dieu méme,
essentiellemerdévolu a 'hnomme
diateur ontologique, d'« ame du
St-Paul).

dans la Geneéese, gvaterdu role
. celui de quasi-Verbe crée, de mé
monde » et de eutup, comme dit

A ces deux maniéres de concevoir une méme vériéndtque,
également professée de part et d'autre — don® depsesenter : soit
le tort que I'hnomme s'est a lui-méme infligé (Oeat], soit I'obstacle
que l'abus de son autonomie spirituelle opposealdfigsion vivifiante
de I'Amour-Sagesse transfigurateur dans l'universe(t) — corres-
pondent, respectivement, deux facons de penserdarRption :

EN OCCIDENT

1. Par le décret justificateur (¢
Pere, affranchissant et transft
mant (en principe, inchoativg
ment) tel individu donné, en ét
de transgression contre la L
divine...

2. le pécheur participe directeme
comme individu, aux mérites ¢
Christ, qui souffre et «répare
pour lui, & sa place et satisfais:
la justice de Dieu, permet a cell
ci de renoncer a sa légitime colg
et de traiter en fils le Prodigue. |
Pére veut bien considérer que I'e
piation de son Fils innocent no
profite, de sorte qu’ll inscrit i
notre compte les « mérites » de

EN ORIENT

Il. Par la déifiante efficace de
DIFEsprit-Saint, a I'ceuvre dans
2{'Eglise, ce Sacrement par excel-
alence, et déja présente en

ok Téte », dont elle communique
a tous ses membres, collective-
ment, la vie humano-divine...

n. Le «dieu» aliéné, mais
uégénere, participe, en tant que
»nembre vivant de ce corps
of’est  'Eglise, a la nature
lihumaine, telle qu'elle est éternel-
iement dans le Christ, « Homme
_€éleste » (St-Paul), qui passe de
eXa mort a la vieen nous, tous
ilensemble organisme ou se pro-
nlonge la vie du Ressuscité, tel
cgant le «dessein sans repen-

Fils.

tance» du Dieu-Amour (St Paul)
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3. Sans la Mort du Sauveur, se
capable d'apaiser le Pere, rien n
donc « réparé », I'hnonneur de Di

I Sans la Reésurrection et
d¥iscension de I'éternel Adam,
esa Mort au Calvaire n'aurait ni

reste irrémédiablement comprioson vrai sens, ni sa pleine et
mis, nous sommes toujours paswuthentique valeur, car nous

sibles du chatiment...

n‘aurions aucune part a I'huma-
nité nouvelle, ou plutét rénovée,
restaurée, restituée, gposses-
sion de la Gloire...

4. Le Vendredi-Saint, gage dd. La transfiguration, gage de

notrepardon atteste que, depuis

lanotre gloire, atteste que, depuis

Passion, chacun de nous est réHa- résurrection, tout est anime,
bilité, comme un failli dont lare-vivifié, « notre maniere de

généreuse intervention d'un tiers\avre est déja céleste », « nous
permis d'annuler la dette, de sorégeons d'ores et déja dans le

que, par rapport da Loi divine,
norme extrinseque, Nnous somme
nouveau sans casier judiciaire.

5. Dans Son amour, infini comn
sa colere, laguelle n'est que
forme occasionnelle de sa justic
Dieu décide de frapper a nof
place son Fils incarné, et, api
L'avoir substitué a nous comn
expiant, de nous substituer a L
comme meéritants grace a cette
fiction, sans laquelle sa misél
corde ne pourrait s'exercer, ng
sommes « revétus » de justi
c-a-d. que I'édifice de notre natu
est couronné d'une superstruct
que rien en lui n'appelait,

laquelle il n'avait aucun droit

comme si la créature avait auc
« droit » avant d'étre créée, mé
a |'étre ! ... au simple possible,

Christ » avec le Pere, et I'éter-

snelle sagesse a trouvé en nous
ses fidéles reflets, comme s’ex-

prime la Genese.

1. Certes, nous sommes « les
lanfants de la colére » (St-Paul),
cénais denotre colere, denotre
reessentiment, et [limmuable
eAmour que Dieu EST réalise son
néternel projet de déification sans
b'occuper autrement de notre
 iniquité que pour en accepter
icomme un Agneau les conseé-
upuences tragiques pour son
Incarnation. Grace a I&alité de
rehumanité nouvelle dans I'Adam
Loefinitif (et céleste), [I'Esprit-
&aint peut efficacement greffer
—Sur cette nature restaurée nos
unatures individuelles, et y ravi-
meer la flamme de notre théan-
lthropie, de cette sophianité qui

présence concrete est eti@me

55

fait de nous, éternellement, dans



« surnaturelle », comme dirait |
Occidental ! — et qui le dépassait
iIncommensurablement que rien,
elle, ne la prédisposait a ce perf
tionnement surérogatoire (comr
la forme « artistique » donnée a
arbuste de jardin par un jardinie
La transfiguration par ['Esprif
Saintsuit donc la « justification »
ou reéhabilitation juridique apre
expiation satisfactoire, d'un tie
innocent.

CECI EST

Ia Pensée divine, des « reflets »
slu Verbe. Cette transfiguration,
erlest notre justification méme,
pootre retour a l'ordre ou nous
naséra Iefiat créateur.

un

.

v

S

CECI EST
UNE CONCEPTION

UNE CONCEPTION JURIDIQUE

ONTOLOGIQUE

Les Peres grecs parlaient d'une perspective «atl@ur et non
« conventionnelle »physiqueet nonlégalisteou il s'agissait moins,
pour I'hnomme, dypermisque dupossible.Ce qui compte, dans cette
optique orientale, c'estotre effective divinisation par I'Esprit-Saint,
qui ranime et vivifie en noudmage divine pour réaliser en nous la
ressemblance (Genese 1), qui nous incorpore etigruoef intérieu-
rement au Fils, emous faisant participer a son humanité deéifique —
c'est la notion capitale de tlaéanthropiede I'éternelle humanité en la

Sophie divine — et non plus la
condescendance du Pere, qui S'

rectification de mapports par la
estime satisfgiaetén le Fils ayant,

alors que son innocence est absolue, accepté deasnbtre place le
pire chatiment. Entre ces deux facons de voir,efgaht orthodoxes
(au sens catholique du terme), le lecteur chocike qui lui paraitra

faire le plus abondamment justi

ce au langage dwmitiEe et, plus

encore, d'apophatique savoir que nous imposent la transcerg]
I'absolue spiritualité, la « sainteté », c'esty&dia caligineuse

« altérité » de Dieu.

Il est a la fois curieux et trées important de najatune fois le

dogme christologique fixé pa

r la série des grandsnciles

cecumeéniques, les hérésies ont été d'un caractgraiftérent en
Orient et en Occident. L'Orthodoxie byzantino-slalee jamais connu
I'équivalent de la Réforme protestante, et, deleuggand schisme, les
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erreurs qui s'y sont manifestées, donnant plussdfois naissance a
des sectes ont porté, non sudégme sur la doctrine, mais sur \ae,
particulierement sur les méthodes pouvant facilitezces a l'union
mystique. Des controverses palamites, il y a sixles, auxkhlysti
sibériens d'aujourd’hui, le probleme le plus débattporté sur cette
guestion, formulée voici pres de 130 ans par Sa@em de Sarov :
« Commentacquérir 'Esprit-Saint ? —et comment, a notre tour,
préparer nosfréres a Le recevoir ? Car, dans le grec des Elemgi
Jésus ne nous enjoint pas de L'accepter passivemnmaim de Le
saisir, de nous en emparer. Les réponses a caitdedquestion ont,
dans I'Eglise d'Orient, départagé les orthodoxésseektanty.

Mais, en 1520, un moine allemand promene a traesrségions
dévastées de son ame une toute autre question.pBsnimper-
sonnellement et a l'infinitif : « Comment acqué&trépandre I'Esprit-
Saint ? » — car, a ce Vivantcatte Présence, I'Occident a substitué la
Grace, ce rapport, cette tangence, ce mouvemeng aecident » —
mais : «Wie gelange iclreum ewigen HeiP Comment parviendrge
au salut éternel ? »... Inconsciemment, |'objetl'ditention s'est
déplacé. Il n'est plus Dieu. Il est Moi, mémesalgit demediminuer,
de me combattre. Désormais, la vie spirituelle a consonemt et
delibérémenteuxpdles en son ellipse : Dieu et Many Creator and
myself dira Newman. La spiritualité occidentale, donc ohtjue et
protestante — car la Réforme et la Contre-Réforareagent une seule
et méme problématique, subissent lI'une et l'atatdrance et l'in-
fluence du méme terrain, d'une lice unique — sé darénavant
individualiste, subjective, donc sentimentale,' & @imera de plus en
plus par l'introspection, le retour sur soi-mémee(eices ignaciens et
ce que Bremond qualifiera e'ascéticisme »). La théologie cesse
d'étre contemplation — c'est le sens qu'elle arenclez le Pseudo-
Denys — pour devenir ré-flexion : I'examen des exags logiques se
joint a I'« examen de conscience ». |l s'agit dmoins (entre I'Orient
et I'Occident) de variations doctrinales que dantes, mais combien
profondes, combien vitales, combien expressivesighificatives,
dans l'attitude fondamentale, aux racines mémega depiritualité
concrete, incarnée (car on a tendance a croireegn de ce qu'on
est). En Occident, I'esprit juridique, rhéteur, diégfe, de Rome —
représenté par des personnalités vigoureuses ejuardes, comme
Tertullien, St Augustin, St-Grégoire le Grand — isage la destinée
spirituelle de I'homme comme un commerce entreopeies, c'est-a-
dire comme une relation permanente d'ordre jurigigatre sujets
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comparables — Dieat 'homme — avec toutes les situations de droit
gui peuvent manifester cette relation : devoileet accomplissement
ou transgression, conformité aux normes convenuesmdralité
réciproque, fidélité ou offense, sanction, satisfa; etc. Dans le cas
de St-Augustin, littéralement fasciné par le proidede sa propre
conversion, romantique surgi quinze siecles trap @b de tempé-
rament essentiellement dramatique, grand avocsdisés plaidant sa
propre cause devant Dieu, cette conception de ndastinée
surnaturelle comme un processus dialectique, de watriere théan-
thropique comme un jeu (et un nceud) de péripétieslmmque fois, Il
s'agit de deux protagonistes luttant de plain-pgedjveau d'’homme,
comme Jacob et I'Ange au chapitre XXXIlI de la Genesette
conception, dis-je, fit corps avec linquiétudelestfremissement de
cette ame ardente, tellement marquée par la falkerepentir, j'allais
dire : tellement dostoievskienne, que, depuis liarghéologie de la
Grace, propre au seul Occident, est restée, ssuteb®rs glacés, une
théologie pathétique, ou les subtilités intelledbageont pour but, a
I'insu ou dans le subconscient des magisters les pédants, de
justifier les cris, les appels, les attitudes pawsées, les rafales qui
balaient le sommet méme de I'dme, qui en est #absne le plus
profond:apex animae.

Tout Luther est, non pas donné, mais possible, éuggistin.
De l'un a l'autre, il y a sans doute nuance d'daedion, rupture
d'équilibre entre les facteurs en jewlitude plus démoralisante et
surtout moindre paix au sein de lI'ensemble organigiu Corpus
Christi mysticum Mais, chez Luther comme chez Augustin, c’est de
la méme problématique qu'il s'agit. De part et tdtauce sont les
mémes concepts, les mémes perspectives fondangnkalenéme
regard initial, premier, jeté sur les reéalités devie intérieure. Des
Peres réunis au Concile de Trente, et des Réfounsaten peut dire :
freresennemis... certes, adversaires, nous ne le sawmngap, mais
puisant les uns, et les autres au méme fonds didenotions, de
catégories intellectuelles, d'images obvies et sp@es, de méta-
phores naturellement jaillies, au méme langagéimelligence et de
la sensibilité, au méme esprit : celui que I'Europeidentale a, tout
entiere, heérité du juridisme latin, d'ailleurs V&) raffermi par le
personnalisme germanique. Quelles que soient lai®® apportées
par les Réformateurs et les Contre-RéformateurX\if siécle aux
problemes de la Chute et du Salut, les uns et l®sarestaient
prisonniers de la facon latine, occidentale, Gedire juridique et
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personnaliste, logique et rationaliste, anthropghigue et anthro-
pocentrique, de poser ces problemes. Les uns atitess ne voyaient
pas qu'un monde f(t possible ou ces problemes pessgaient méme
pas, surtout pas en ces termes relatifs et naiveraathro-
pomorphiques de code, de loi extrinseque, d'infvacte tort fait par
l'une des parties contractantes a l'autre, d'injlmec, et par consé-
qguent de chatiment, de réparation, de retour fdardre et a la regle,
dans l'ignorance totale d'une norme immanente, Idgos sperma-
tikos Dans cette mise en équation de I'homme et de Damns cette
position plate et vulgaire du probleme, que restedti mystere, de
lineffable, de lincommensurabilité ? Or, du X\Au XX siecle, cet
angle visuel a été commun aux deux camps occidend@aupoint que
Fr. Heiler a pu, dans son magistral ouvrdger Katholizismus
consacrer un chapitre a ce qu'il y a de calvirasde luthérien dans le
catholicisme, et un autre a ce qu'il y a de cafjoelidans le luthé-
ranisme et dans le calvinisme.

Sans doute, le dogme est-il, dans I'Eglise orthedtx méme
gue chez les Occidentaux, dont la plupart estiraataiolontiers, avec
le R.P. Gardeil, qu'il faut corriger I'Evangile pgat-Thomas d'Aquin
(cette énormité se trouve daba Vraie Vie ChrétienneRaris, 1936,
p. 96). Mais ce méme dogme qui est celui de Ronmyelie autre
atmosphere il correspond, soit a Byzance, soit addo ! La tradition
byzantino-slave ignore l'individualisme religieube retranchement
particulier, l'oraison systématique a la manieréad@éthode Assimil,
le compte-courant Créateur-créature, la comptalidis des merites
capitalisés. Et il lui est impossible de parler DEU, sans plus,
comme s'il s'agissait de la Diviniteé, de I'Essesigeréme, du substrat
absolu, de '« idée des idées », Dieu (dit Pascalgs philosophes et
des savants ». Elle connait, concretement, préeisgnce que lui
transmet la Révélation scripturaire : non pas uaeire congcuear
nous, mais une Personne Se révélant a nous ; Isoungaessence ou
substance divine, a quoi participeraient trois Isyases, dont elle
pourrait se passer, n'etait le message chrétieneik»,plusla Trinité
comme prime dogmatique inattendue), mais un VivdAmour
subsistant et suprapersonnel, le PERIAs ipsissimumidentité
absolue, suiconscience infinie et parfaite, biars ki I'on peut dire)
guens realissimungue source et possesseur de toute réalité. S'll est
ens realissimumg¢omme le veut a juste titre I'Occident, c'est parce
qu'll estens ipsissimumaffirme I'Orient. Ainsi St-Jean Damascene
répond d'avance a St-Thomas d'Aquin. Il y a doraitjprimordial,
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absolumentinitial — le Pére, mais « avec » son Fils et &sprit,
comme s'exprime souvent la Liturgie orthodoxe.dlsans dire que,
pour bien souligner les différences, nous forcoadqgs un peu les
traits, nous arrondissons les angles, nous prasgrint pour |'Orient
gue pour |I'Occident, une « moyenne » : l'exposéale et d'autre
habituel, courant, vulgarisé par I'homilétique a&tpiété ; or, quant a
I'Occident, il ne s'agit, ni de la tradition pédfigsie proprement dite, ni
méme de la pensée thomiste dans sa fraicheur pegmiéenfin du
mouvement théologique qui rénove la pensée lataqmiid environ
guarante ans (Md6hler et Scheeben en furent lesif@ars), mais de
cette théologie prédominante depuis la Contre-nééojusqu'au début
de ce siecle, qui fut surtout une apologétiquepanitestante, et dont la
prédication reste encore imprégneée. Le jour ou aou®ns a rectifier
les idées de I'Orthodoxie gréco-slave concernd&tcitdent, nous
userions du méme artifice, mais en sens inverse.

*k%k

Comme on s'en doute maintenant, dans la perspenismtale,
la notion de Dieu s'efface devaritexpériencede Dieu, et cette
experience, qui nous Le révele suprapersonnel,nviea I'Amour
méme, force réelle et suiconsciente, est primagdiaht scripturaire.
Je répéte que ces vastes panoramas, brossgenéls coups,
comportent des nuances et des correctifs : il y ales Orientaux
occidentalisants, et des Occidentaux orientalisaDes méme, le
tableau en deux colonnes qu'on a précedemment pourrait, a la
rigueur, se concevoir comme un diptyque, ou le #hé&ht « occi-
dental » précéderait en réalité I'« oriental », gmmia Rédemption
justifiante la sanctification deéifiante ; mais, dait, les notions
courantes projettent le faisceau lumineux de Hatia pieuse, plutot
et surtout, en Occident, sur le processus rédemmeLlen Orient, sur
ce qui se passe dans 'homme méme. Ou les Latipmpids de la
Rédemption, se préoccupent de ce que 'homme f2i¢@ les Grecs
se soucient surtout de ce que Dieu fait a 'hnomme.

En quoi donc consiste l'acte méme par lequel noausnees
« sauves », c'est-a-dire rendus a notre natureigm@nrestaures et
restitués a nous-mémes, en d'autres mots régéoapales derechef
de passer de '« image » a la « ressemblance ingisla la déification
(« A travers I'homme Christ parviens au Dieu Chsistécrit St.
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Augustin) ? Nous ne demandons pasvertu dejuoi, maispar quoi :
ce qui est jeu, c'est mmentnon lepourquoi(le processus, Iper
latin, le dia grec). Nous savons par le Nouveau Testament tdigren
gu'a la base de cette ceuvre il y a, dées la Chumeeni{&enése llI),
I' « amour premier »)'agapé, I'absolue, I'imméritée, l'injustifiee
dilection du Pere, manifestée au monde dans le gals|'Esprit. Mais
comment DieuS'y est-Il pris? C'est ici que I'Orient orthodoxe, se
reférant a I'éternelle incarnabilité du Verbe, -eiéme corrélative a
I'éternelle déifiabilité de 'Homme - en tant gDesu contemple en
son Fils incréé l'archétype d'’Adam, que le Verb#Heimme sont tous
deux sophianiques — c'est ici, dis-je, que la pensdhodoxe ne
découvre pas lmodecaractéristique de notre salut dans la réparation,
par un acte d'obéissance que seule la mort peeraifter, d'un acte
de rébellion méritant la mort, mais, tout simplemetans le fait
méme de l'Incarnation. Croit-on que, si Jésus-Chrétait pas mort
sur la Croix, la venue du Verbe dans la chair sesdidée par un total
échec ? L'nomme déchu, le Fils éternel n'en ackéweuronne pas
moins la création d'Adam par sa propre assomptemnatre nature,
telle qu'elle résulte de la Déchéance premiereuilige, 1ésee, mutilée
— mais, du coup, tout ce gqu'll assume se trapse factorehausse,
sanctifié, saturé d'’humano-divinité a la fois tetme et céleste. Dés
lors, sit6t la Vierge enceinte du Sauveur, la reatbhumaine est
incomparablement enrichie et exaltée : Nativit§ytBme, Vie cachée,
Carriere messianique, Mort, Résurrection, Ascensession glo-
rieuse « a la droite du Pere », tout cela, po@Hheetienté d'Orient, ne
fait qu'une seule et méme realité.

Son éternelle humanifiabilité, le Verbe I'a pleir@nrealisée :
le « mur d'inimitié », d'hostilité au sens premuagliénation, le voici
renversé ; Dieu pénetre a fond dans I'homme, ercosalition
terrestre ; du coup, 'homme entre, en la Persahne&hrist, son
« avant-coureur », dans le sanctuaire céleste g&p.Ephés. et aux
Hébr.). Et 'homme peut, a son tour, réaliser @eiant son éternelle
deifiabilite. Le Christ révele le Pére aux homnet¢des hommes au
Pere.ll retablit notre nature dans son authenticité pruale. Et cette
ceuvre, c'est la Puissance vivante et personnell®iee, I'Esprit-
Saint, qui l'effectue, nous dit I'Apbtre, en nowsasimant, en nous
« énergisant ». Toute simple est donc ici la méthsdlvatrice et
rédemptrice : le Christ exhibe, présente, manifdsbenme a l'infinie
« complaisance » du Pére. Mais cette infiSatisfaction qui
S'appelle aussi I'Esprit-Saint, est éminemmentvectt créatrice :
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« Tout ce que touche I'Esprit-Saint », écrit Sttilgyde Jérusalem en
saCatéchese mystique Il le transforme et le vivifie, le rénove et le
recrée ». Aussi, ou nous autres, Latins, parlonepample derace

— c'est-a-dire tant6t d'une attitude favorable, ggbeanomeéne psycho-
logique analogiquement attribué a Dieu, tantOt efifsts tout aussi
phénoménaux, des phénomenes de conscience predurisus par
cette préférence et bienveillance de Dieu, conéeléromme leur
cause efficiente — I'Eglise orientale n'envisagaumuait unique et
transcendant, irréductible aux phénomenes creatupel le mani-
festent inadéquatement (« Mes pensées ne BEBWOS pensées, et
Mes voies ne somiasvos voies ») : la transfiguration filialisante de
I'nomme tout entier, corps et ame, par I'Esprin6qui, dit St-Paul,
« nous estonné» (par le Pere, grace au Fils), mais qui n'en devient
pas moins I'ame de notre ame, la théanthropietsegue (du dedans)
faconne notre « cceur » (St-Pierre), qui clame as ptofond de notre
étre : « Pere ! » et « pousse en nous dineffaddepirs, un appel
divin » (St-Paul), en vue de réaliser en nous csdtateté dont Dieu
méme dit : « Soyez saints, parce que Moi, votraiDie suis Saint ».
Il y a donc présence en nous, dit I'Epitre aux Rospale I'Esprit, qui
nous configure en reflets du Fils ; mais, des loms apprend Jésus
Lui-méme, le Pere Lui-méme établit en nous sa deme®n
comprend St-Jean Chrysostome, faisant allusion @nyatérieuse
Présence de Yahweh dans le temple de Jérusalems'potier : « La
véritableSchékhinahc'est 'homme ! »

Mais alors, leno-man's-landdu « surnaturel », propre a la seule
théologie occidentale, catholige¢protestante — ni pleinement divin,
ni exclusivement humain, supérieur a la nature,snwéé quand
méme (notion qui me pargiersonnellement aussi contradictoire que
celle des « limbes », par exemple) — cette conmeptlis-je, fait
place, en Orient, a celle de la Sophi€sagesse, principen Diey de
communicabilité, de participabilité, lien spiritude I'étre intégral,
donc Amour autant que Sagesse, et princge,la créature de
deifiabilité, d'habilitation divinisante : si I'hame peut étrerendu
dieu, c'est gu'il s'y préte essentiellement, owligicement. Au lieu
d'un surnaturel créé, instauré de toutes piecesans de I'histoire, né
dans le temps, I'Orthodoxie orientale connait usamllrisme, une
théanthropie éternelle, une essentielle convenassae de I'Amour
infini, don de la divineagapé,de la dilection supréme et libre, une
destination réciproque, une ordination mutuellgyitfrdu « bon
vouloir » infini, comme dit I'Epitre de St-JacquesTu nous as faits
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pour Toi-méme » dit St-Augustin. Ne comprenonsqete admirable
formule au sens anthropomorphique, extrinsécistened position
face-a-face de deux étrangers sympathiques l'urauird, mais
voyons-y la fusion méme de l'amour, la réalisaihme seule vie en
deux personnes, l'intussusception réciproque (lasCkn donne la
formule dans I'Apocalypse). Si nous sommes « fatg Dieu », cela
signifie que, dans notre constitution méme, dangutaous forme et
nous « informe », dans ce qui nous fait réels asrait nous-mémes,
il 'y a quelque chose d'essentiel, de caractérsstigthumanisant et
d'humanifiant, qui tend a la communion divine, arknsfiguration
deéifiante, et qui certes est entierement diU a déaplu a Dieu de
nous concevoir ainsi, a vouloir que la créature &nm soit le reflet
de I'Ousie-Sophie, telle qu'elle est hypostasiaes da Fils éternel,
mais qui, cela didment admis, n'en appartient pamsn@ l'arché-
typique idée que Dieu Se fait de I'homme. Cettarti&opie est
réalisée en vertu de ce fait que rien ne subsiste,n'a de cohérence
interne, qui ne porte en soi lI'empreinte, le « each I'Epitre aux
Hébreux dit: lekaraktér, c'est-a-dire le décalque « en creux », du Pere,
donc 'immanence de ce qui fait du Fils I'magenpiere du Pere, sa
manifestation, sa réveélation, j'ai nomme : la rativine, telle qu'elle
est appropriée, rendue personnelle par le Filss,n@iez I'hnomme,
hypostasiée a la maniere relative et finie, progu& créatures. Je
crois qu'il serait difficile, aux contempteurs dce $ophiologie, de
découvrir ici du panthéisme.

Consideree sous cet angle-1a, la Chute appardicbap moins
comme une agression, comme une offense, comme tgEheb
ouverte dans la loi positive, mais plutét comme ooetre-offensive
du chaos, comme une contamination ténébreuse. b&is nous
contraint d'exposer quelque peu cette notiorca@hitre-sensqui joue
un réle important dans la Bible et dans la pens® Reres grecs.
Nous la dégagerons, ici, systématiquement, desnbrebles cas ou,
depuis Genese | et Jean |, il gst fait allusion, sans jamais aucune
tentative de construction théorique.

De droit abstraction faite ddiat créateur, que sommes-nous,
qui aurions pu n’étre pas, mais qui, par contrayons en nous rien
qui, lefiat prononcé, nous empéche d’'y répondre ? — Nousmanss
pas pur néant, absurdité, impossibilité d'étre,sm@@ qui, tout en
n’étant pas, pourrait étre, n'est pas répugnankétra. En fait nous
sommes des étres en devenir, donc du possible fatpanent et
précairement stabilisé dans la mobilite, des te@sit des ébauches
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d'étre proprement dit. Or, notre essence ou naimere, en tant que,
par nous-mémes, et abstraction faite du divin appkdtre objectif,
concret et réel, nous sommes de simples possibidte essence
propre n'a rien qui soit contradictoire a I'étreisgu'elle est un appel
d'étre (comme il y a des appels d'air). Mais, qu'est ce rquis
manquecomme tel® — La plénitude déterminatrice, I'étincelle qui met
le feu aux poudres, de sorte que la force latgrtentielle, devienne
actuelle : le fiat créateur, seul capable d'obyectile possible,
d'actualiser le virtuel, de réaliser le potentithypostasier l'idée, cela
n'est pas en moi, puisque, sur la scene de |&teabjectif, concret —
de la présence effective, de ce dynamisme essentj&rrive, je
subsiste par une lutte inégale, épuisante, esfadais.

Nous ne sommes donc pas pur neaouk ontescomme disent
les Peres grecs — infranchissable obstacle a fasthh de [|'étre,
mais nous sommes — comme tels, hors cette intéoveciteatrice qui
nous fait passer, dit le Prologue johannique]'@ee (comme idées,
comme extradivinement possibles, en Dieu) davenir (comme
creatures, comme extradivinement reels, en nouseasgnmmous
sommes, dis-je, comme tels, de par nous-mémexjr own right,de
purs possibles, non pas méme comme tel ou tel, eomdividus
concrets, comme futurs d'ores et déja individuetleihdéterminés et
prédestinés — ce qui exclut la préexistence dess &oemme si
I'hnommeétait une ame !) — mais nous ne sommes des possibles qu'a
titre de lacune, carence et vacance, comme disiihipartielle et
relative a I'égard des perfections divines, commeedure et libre
passage a l'objectivation, a la position dansl'attonome des idées
vitalement synthétisées dans la Sophie. Les Peress gnous
qualifient demé ontésc'est-a-dire, non pas de « néant » proprement
dit, qui n'est pas et ne pourrait méme étre, maiscdon-étants »,
d'inactuels, de potentiels, parce que, si noexistonspas encore,
objectivement, possédés par nous-mémes, smusnesl'ores et déja,
subjectivement, possédés par Dieu. Il nous pens@oas veut
éternellement, mais nous-mémes, en surgissant,it@scnotre
mouvement, donc sa mesure, le temps.

Trois textes scripturaires sont a la base de ceisdification. Au
livre Il des Macchabées, la mére des sept jeuneymmaappelle a ses
enfants que « le ciel et la terre », c'est-a-direnbnde invisible et
l'autre, « et tout ce qui peuple I'un et l'autre,sont des non-étants,
que Dieu a fait devenir des étants ». Dans le grmodu IV
Evangile, il est écrit, si I'on s'en tient a latlee qu'on en a faite
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universellement durant les quatorze premiers secle« Dans le
Principe (le « sein du Pere », I'Ousie-SophieRé&schithjuive), I
ETAIT, le Verbe. Et le Verbe ETAIT pour, par rappa; enversle
Dieu (pros tonTheon —e Pére). Et dieu (divin, appartenant a Dieu,
identique aDieu) ETAIT le Verbe (cette foigheosest employé sans
I'article: il ne s'agit plus du Peéere). C'est Luii,qdans le Principe,
ETAIT pour le, en vuedu, par rapportau, Dieu  Pere). Toutes
choses, c'est a travers Lu+ fpar son truchement) qu'elles sont
DEVENUES (parvenues adeveni). Hors Lui, a part et séparement
de Lui, rien dece qui ETAIT (en Dieu, dans le Principe, dans la
Sophie) n‘est DEVENU (« projeté » hors Dieu). Ceagtt DEVENU,
en effet, en LuVie ETAIT ». Et le propre de la vie, c'est de prolifere
de se diffuser. Les idées divines, dont le panosgam est identique a
la Sophie, ont infusé leur vie au possible, ontg@éde monde. Mais
cette antithese ddevenircréaturel, précaire et versatile, meggl, et
de |étre éternel qu'ont les créaturedéalementen Dieu, comme
perfections relativement et finiment participablesus la retrouvons
au chapitre IV de I'Apocalypse, ou toutes les cm&at, enfin plei-
nement devenues en elles-mémes ce qu'elles étaiddieu, adorent
le Pere en s'exclamant : « C'est Toi qui as cie&gsdmble des choses,
et c'espar le truchement de ta volonté que ces chose%tgient ont
éte créees » ; littéralement : ces choses (déjgfaexes, ou plus
exactemeninsistantes,ont été posees, mises debout, quasiment sur
leurs propresjambes, « hors » Dieu ek-tisthésanpour ex-sister).
Ainsi, le non-é&tre individuel et creaturel des Maaloees devient,
dans le Nouveau Testament, un étre authentiques maiement
sophianique, sapiential, « dans le Principe », tlarssein du Pere ».
Aussi, pour les Péres grecs, la génération duédmel constitue-t-
elle, pour les créatures, comme le gage, la praanes$amorce de
leur « projection » dans la réalité « extradivine ».

Tout ce que le Christianisme occidental, de plugples obsédé
par le sort de 'homme, et qui ne connait praticeregnplus le Christ
gu'a titre de Rédempteur — comme si la destinéealmancoupée du
cosmos, isolée, individualisée, commandait |'élenet vivante
activité de la Trinité ! — tout ce qu'il affirme sidienfaits dus a la
philanthropie du Fils incarné, du Diedevenu Homme, [I'Eglise
d'Orient le contemple dans I'Homm&ant Dieu, Celui-la méme que
St-Paul qualifie d'Homme céleste, image expresseremiere du
Pere, mais éternel archétype d'Adanhen qui I'homme (et donc le
monde, corps prédestiné de 'homme déifié) puisgetsa réalité
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positive. Ou I'Occident décrit la lutte entre led@épteur et le péché,
le processus judiciairefdrensic justification,disent les théologiens
anglicans), I'Orthodoxie byzantino-slave nous &ssister au conflit
de la suprapersonnelle et vivaritemiere de I'Etre éminemment
Lumiere, en qui se confondent présence et connaissance, edttie c
carence fonciere, de cette tamgtologique de cette, im-perfection, de
cette finitude qui, dans lalevenir, ne peut exclure la part de
I'indétermination, du non-significatif, des « teres», de |aNuit. Des
lors, 'offense, la violation du précepte, la tignession d'une limite
extrinseque et positivesans qu'on la niggmporte incomparablement
moins, dans cette perspective, que la régressidapmgsique, que
I'acceptation de la précarité, la détente, la didran, le reflux ou
jusant ontologique, avec, pour « limite >>jamais atteinte, mais
indéfiniment approchée- le chaos l'existence en rébellion contre
I'essence, la présence en révolte contre le serfaitInégateur de sa
propre portée, l'univers dénué lbgos, le fait brut, ce que I'Apbtre
appelle « le monde sans Dieu ». C'estDiesein sans appel a la
transcendance, l'anticosmos, le monde « menteule»s@ propre
essence) et tnsensé» dont parlent deux Psaumes, la diffamation de
I'étre par les étres — en hébreu : Satan — l'ekcusn-soi » d'un
certain jargon a la mode, si bien que je pourragsrgsumer en ce
distique :

Chair sans ame, le monde abruti se fait dartre,
Et ce lupus cosmique enchante Jean-Paul Sartre.

De méme que le creux d'une cuiller présuppose Baegdé,
ainsi le devenir, dans ce qu'il a de propre, dangu le distingue de
I'étre — et qui estdXxistentia laposition sur soi-méme, hors Dieu, hors
I'inexhaustible source et realité de I'étre (c'estte attitude que
symbolise la session du Yogui, équilibré, en regos, son propre
anus, sur son propre vide) — le devenir, dis-jenmarte, au sein
méme et en vertu de cette position précaire déne I{comme un
voyageur tardif en eéquilibre instable sur le bor@&hme du marchepied
de l'autobus : ni dans la voiture, ni dehors !)semn méme et en vertu
de cette ob-jectivation (qui, dans la créatureitsigle, devient com-
position, sub-jectivation), ce devenir, dis-je, @mrie une marge
d'indétermination, de potentialité, que la vie métada créature libre
est appelée a actuer. D'ou le danger d'une pratibér existentielle,
d'une néoformation ontologique sarcome de I'étre d'une vie se
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prenant elle-mémhic etnunc(coupée du monde et de Dieu) pour son
propre but, bref, pour tout dire, d'un cancer gt c'est-a-dire d'une
existence anarchique, d'un étre sans ondegnsé&dit le Psalmiste),
dépourvu de sens, diegos essentiellement instable. Et voici I'option
fondamentale, celle méme d'Adam devant la tentasrtemiere : ou le
devenir tourne alors a l'indéterminé, au chagsii n‘est jamais qu'une
limite, I'nyperbole de l'asymptote spirituelle, llame provoquant nos
marées- et c'est dire que le devenir se détend, se dégpoade tendre
a I'apeiron,au faux infini du paganisme hellene ; ou bien degate le
mors, le frein, comme dit un Psaume, la rive, laatiaation qui fera
son courant et sa puissance : il adhére a l'entpreim Parfait, de
I'Etre intégral, qui est, Lui, éternellement etinirhent réalisé, par-
fait, absolument déterminé par Soi-méme, quantud ¢e qui Le
constitue ce qu'll est...

Aux prises, des les premiers versets de la Gereee, I'informe
chaos, la Parole divine, au moment (facon de pagigelle lache le
monde en quelque sorte dans I'étre comme on abandonne une
toupie, plutét comme on libere un cheval sur urgepide cirque
(« projection du monde » dkatabolédans la Bible)- cette Parole
divine inaugure alors l'ceuvre qu'elle continuera &erre apres
I'Incarnation. L'infusion dusens au chaos premier sa sapien-
tialisation —l'intime, imprégnante et saturante conformatiomunde
au Verbe de Sagesse, par I'Esprit de Gloire, dég l'amorce
cosmique de la Rédemption. Le péché n'est, désgotsne forme de
la confusion, de I'obscene anarchie. C'est dangda en garde divine
contre l'indistinction, l'indétermination, I'aveegbrassage des forces
élémentaires- contre le « chaos », en quoi la Révélation juiod v
I'ennemi jugulé au premier jour, mais qui ne cagsese révolter, de
sorte que le Grand Jour final de Yahweh doit coomemla perte de
cet Adversaire- c'est dans cette pente ontologique, dans cefierés
intime de I'étre créature+ a quoi s'oppose l'auto-détermination
parfaite et absolue de I|'Acte Puwr qu'il faut chercher le sens
metaphysique et cosmique des redoutables anathiine@més par
Moise contre le « déplacement des bornes ». Laipcoité sexuelle
des cultes orgiaques, dans ['‘Antiquité, n'en es &g symbole
évocateur et réalisateur, I'anti-Sacrement (diostihctive répugnance
des religions inaltérées & I'égard du stupre désoef. Jésus Lui-

 Sur le sens métaphysique et méme théologique +éréfé mystere de la vie
intratrinitaire —du stupre pur et simple, de lanfoation (par rapport a la doctrine de
la Sophie), voir, dans notre CréatiorPebcréation(Paris, Edit. de Minuit, 1951), le
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méme qualifie le Péchéasiomia(anomalie, désordre, incohérence),
c'est-a-dire moins un acte transgresseur qu'un &S norme
essentielle et immanente. L'Orthodoxie orientalet wionc, dans
I'infraction pécheresse, la manifestation, sur lenpnoral, psycho-
logique, individuel, d'une déviationosmique,d'une désorientation,
d'un désorbitement universel, d'une plaie suppugntflanc du
monde ; maigemal, a son tour, provient d'un chananétaphysique
d'une affirmation vitale, existentielle, de la p@adux dépens du Tout,
mais du Tout absolu, principe a la fois immanentatscendant des
parties, Unité simple ébource de la multitude. L'étre, comme tel,
posseédé hors Dieu, tend a se perpétuer et a serddax dépens de
cette harmonieuse synousie que propose au pluserdes créatures
la Sagesse de Dieu. Chez l'esprit créaturel, lgueis I'instabilité
propre au devenir, recoit de la personne le scenuetus ou de
I'adhésion.

Cette conception, les Péres grecs la qualifiaiemhysique c'est-
a-dire d'axee sur la notion gausis,de nature, de réalité fonciere,
essentielle. Comment, des lors, concevaient-ilsvteerédemptrice du
Verbe incarné ?... Pour pénétrée qu'elle soit dtesblique, la
pensée orthodoxe évite d'instinct les interprétati(pe nedis pas : les
metaphores et les symboles) anthropomorphiquese parau lieu de
concevoir Dieu d'apres I'nomme, elle s'efforce demmrendre
I'hnomme d'aprés Dieu. Loin que sa théo-logie saithrapo-
morphique, c'est son anthropologmui est théo-morphique. La
doctrine de la sagesse divine, constitutive mémse dapports
intratrinitaires et, en méme temps, si j'ose drdeur immanente et
cohérence interne de la création, aboutit a la ewian d'une
théanthropie, d'une humano-divinité, d'un princgternel et céleste
de I'homme — d'un « Homme Céleste », dit St-Paalsce Person-
nage est ce qu'll est en vertu de kamanitécéleste — autrement dit,
la sophiologie nous achemine vers la notion d'wetere Médiane et
centrale, en qui Dieu Se donne au monde et le memdenne d®ieu.
Adam, c'est-a-dire, en la personne de son ana@&btes espece tout
entiere, constitue vraiment, comme dit I'Ecriture,peuple-prétre, un
peuple-prophete, un peuple-roi. C'est-a-dire unreggdrumain, tout
entier messianique. Puisqu'il doit aJagesse, k& sainte Sophie, tout
ce qu'il a et tout ce quidstde reflet divin, de réverbération divine, de
qguasi-Verbe creé, ce genre humain sera parfaittono@, lorsque

chapitre intituléProfondeurs de I#rostitution(dans la If partie).
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I'expression premiere et fonciere de cette SopHe Fils éternel,
principe et source de ce qui nous fait hommes, edgu nous fait
« image » et germe de ressemblance », aura pris sa place parmi
nous, aura pleinement réalisé, dans tess« éons », sur tous les
« plans » de la manifestation humaine, la plénitudacrete,
objectivée, totale — chair comprise — de I'Hommkesté. L'Incar-
nation fait doncéternellementpartie du mystére en ce quous
concerne, et la Chute n'a fait qu'en modifier, mu'éadapter les
conditions de réalisation pratique, le cadre, lesonstances, I'atmos-
phere proprement humaine. C'est ce qu'indique idbldoclause du
Credo : d'abord et de toute facgrdpter nos hominess pour nous,
hommes ») en vue de parachever notre nature, de accomplir
intégralement Et propter nostram saluteifx ET pour notre salut »)
apres la Chute : c'est bien un second mobile,ndistiu premier, en
quelque sorte surajouté. Cette perspective orthmdax I'Incarnation
a, dans notre Occident, séduit I'Ecole franciscamg entiere, St-
Francois de Sales, Malebranche et Scheeben.

Or, la mystérieuse essence ou nature du Pere séestara la fois
comme principe et source de t@méns des essences créees, c'est-a-
dire commeSagessepbjectivée, hypostasiée dans le Fils, ET comme
source et principe de toute présence réelle, aefectivante, de tout
dynamisme, de tout ce qui est « esprit » c'esta-chmmeGloire,
consciente et personnelle dans I'Esprit. Mais,, déjthéologie juive —
targoumique et midraschique — antérieure a JésustCidentifie
souvent laHochma la Sagesse, &lemrg Parole ou Verbe, et la
Gloire a « I'Esprit-Saint »Rouach’ haQodesclyue St-Pierre et St-
Paul appellent aussi « I'Esprit de Gloire ». C'pstirquoi toute
réevelation du Pere — intradivine ou dans le mondest-duelle et
s'opere a la fois comme Sagesse et comme Gloirde géls et par
I'Esprit. Si 'homme est originairement créé commage ou reflet de
la Parole énonciatrice et créatrice, il recoit, fdit méme, dit la
Genese, le Souffle, la Puissance dynamogene, Itmpucréatrice et
inspiratrice de Dieu. Et, depuis que la résurrectio Christ nous a
valu de pouvoir participer, malgré la Chute, a Bamanité glorifiée,
c'est encore I'Esprit-Saint, nous dit I'ApGtre, quius configure a
I'image du Fils ; c'est par I'Esprit qu'identifeas Fils — «desfils dans
le Fils » (St-Augustin) — nous crions Abba !'Péere ! »

« Celui qui S'incarne, c'est le Fils », écrit Shatase. Mais |l
ajoute: « Celui qui incarne, c'est I'Esprit-SainDans la réintégration
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sapientiale de 'homme, dans son réetablissemewologmue, le Fils
intervient comme cause formelle, archétypique, elaire, en
quelque sorte, et I'Esprit-Saint comme cause efftel. L'Epitre aux
Romains nous montre cet Esprit configurant en Mousbre, le reflet
du Fils, mais un reflet vivant, et qui participetaut ce qui fait la
réalité, l'authenticité du Fils. Le symbole desglaes ignées, a la
PentecOte, nous réfere a la Parole, a sa révadigratsa communi-
cation. Il ne s'agit plus, ici, d'apaiser le couxode l'offense, de
ramener ce dernier a une plus juste appréciatiosadsature, qui est
amour et miséricorde, d'effacer la faute réellen@l'eréature finie,
incapable d'une satisfaction infinie, par l'exmatiréelle d'une
créature hypostatiquement branchée sur l'infimsplutot I'Etre infi-
niment surabondant et débordant, la Realité infialsolument libre
et, parce que liberté supréme en vertu de sa pegaiee, AMOUR...
c'est Lui qui ne cesse, imperturbable en quelqute,soon pas de
gémir sur nos carences d'étre, de réalité — sur«ndéficiences »,
comme le répete si souvent le Sacramentaire origodmon pas, dis-
je, de considérer nos fautes comme s'll était digés une espece de
fascination horrifiee — « Tes yeux sont trop pwarpvoir le mal », dit
Habacuc a Yahweh — mais Il ne cesse pas de répsad&agesse et sa
Gloire, donc de Se répandre — « Mon Pére et Mdit»Jésus-Christ,
« ne cessons pas d'agir », c'est-a-dire d'émeéefsprit-Saint — et
I'Incarnation n'est qu'un moment (culminant, il esti) dans cette
contre-offensive divine, qui débute avec fiat ordonnateur de la
Parole au seuil de la Genese, et se noue des i@eBse dans I'Eden
au couple degénere, devalorise, rouillé par le &om-et ludion du
chaos. Et duailleurs, cette guerre menée par laiénemntelligible
contre '« obscene chaos », la Résurrection dusCleti son entrée
dans la plénitude théanthropique de sa gloire mtypas mis encore le
sceau final et définitif : nous ne sommes, au ded¢'Apotre, « sauvés
qu'en espérance » ; c'est «le Corps» tout entierdgit recevoir
I'adoption divine : il nous appartient donc de bber ce qui manque
a la Passion du Christ ». Chacun de mautage, dit St Paul, les affres
puerpérales de I'Eglise, c’est-a-dire du Christadpdu Verbe incarné
dans son « humanité de surcroit ». L'Incarnatigor@enge en nous,
puisque, pour emprunter au vocabulaire de I'Ap@ioes « portons en
des vases d'argile ce trésor... le Christ en ravuses de gloire ».
Somme toute, ce qui nous sauve, dans la perspattiiEglise
orientale, ce qui nous déifie, réalise en nous leessemblance »
qgu'appelle déja I'« image », ce n'est pas la Passmme telle, mais
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I'Incarnation tout entiere, I'assomption réelléottle de notre nature
par la Personne en qui s'hypostasie la Sophie.diadre acte vital —
parole, pensée, désir, geste, simple soupir évediure Enfant-Dieu
mort sitbt né — bref, toute manifestation, durd-ah éclair et fat-elle
tout interne, de cette humanité que I'Esprit-Samiis communique,
de cette humano-divinité dont la source est dar@Shiest, c'est cela,
comme l'a trés bien vu St-Bernard, qui nous trgoséi et nous
« justifie ». Mort décapité, empoisonné comme Secken simple exil
comme Aristide, voire méme couronné Roi-Messie s&8 compa-
triotes, Jésus n'elit pas cessé de manifestemequhomme, I'amour
infini que le Fils éternel porte a son Pére. C'ddtl'illustre abbé de
Clairvaux, cette volonté d'obéissance par amoutte cdilection
poussée jusgu'au renoncement parfait, qui seulepteomevant le
Pere, qui seule réetablit l'ordre universel, remmitds choses en
I'orbite, et quelle que soit la forme historiqupisédique, que, suite a
la révolte humaine, cettagapé peut prendre. Adam, nous dit la
généalogie du Christ dans St-Luc, est vraimentd@Dieu ; or, apres
la chute, Dieu nous apparait, dans la Genese, coanlaaecherche
d'Adam, pour le trouver défiguré, aliéne, au paue méme son
apparence physique se transforme pour corresp@nthalégénéres-
cence de cet esprit : 'hnomme est « revétu de pdalbétes »... Mais
voici qu'aux bords du Jourdain la Voix céleste fmoe qu'enfin Dieu
retrouve son fils perdu, désormais bien-aimé conamelardin de
Volupté. De cette création nouvelle, comme de &ampére, la Source
est dans la volonté du Peére, I'ldée dans la thégmthdu Fils, 'Agent
dans I'énergie de I'Esprit, « doigt de Dieu »,Jésus. Sitbt I'Incar-
nation réalisée, tout le reste s'ensuit, jusqutart@ontée en gloire et la
session triomphale dans les cieux ; c'est I'Egjpiiigalvanise en nous
I'«« image », qui S'empare de notre nature sophismigréée pour étre
christifiable et christifiée, réalisant ainsi laessemblance », c'est-a-
dire le «reflet » en nous du Fils en qui s’hypsisteéternellement
I'Ousie-Sophie du Pére. Tout I'élément juridicoediske sur quoi
s'appesantissent la doctrine et la piété de I'@atidst, ici, refoulé au
second plan.

Il va sans dire qu'une pareille facon de voir lesses stupéfierait,
voire indignerait, Blaise Pascal. Mais, précisément, itlepaux
Ephésiens nous affirme la « polychromie » de leeSsg: en Dieu, les
antinomies s'évanouissent. Sans donc prétendre saceditudes
rigides, qui seraient le monopole de l'optique aulttxe, on peut
résumer sommairement comme suit l'opposition comgigaire des
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deux positionslatine et gréco-russe : I'Eglise d'Occident enwaskey
probleme de la Chutet de la Rédemption en se placant au point de
vue del'homme de ses rapports avec Dieu, de sa destinée, deiice qu
peut saisir du plan divin par rapport a lui ; l'‘@doxie byzantino-
slave considere la méme question en se mettanbiati ge vue de
Dieu, de sa nature, de I'Amour qu'll est, desvues sur la création
tout entiere, de ce que I'Esprit-Saint nous réeelecernant I'éternel
dessein du Pére. C'est dire que, si I'Occidentvose au-dela du
pécheé, plus loin, plus tard, dans l'espérance aieolbstacle sera
surmonté, I'Orient, lui, regarde traversle péche, d'ores et déja, des
ici-bas, dans la contemplation de la réalité béntecieux nouveaux

et nouvelle terre » — que la brume, le mirage dijj marrive pas a lui
dissimuler. C'est pourquoi nos églises latines destlieux de priere,
d'envol, d'élévation, tandis qu'avant la prise dmmstantinople on
pouvait lire en lettres d'or, sur l'iconostase aledthédrale de Sainte-
Sophie, ces paroles significativegOICI LA TERRE DE/ISION..
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L'ERSATZ DU SURNATUREL

« Quand on ne va pas a Notre-Dame, disait napol@orva
chez Mille Lenormand ». Il semble qu’aujourd’hui dbaptisés,
soucieux de se faire une réserve de contre-as®sandesRuck-
versischerungerde Bismark — fréequentent a la fois Notre-Dame et
Mile Lenormand, pourvu que celle-ci porte guimpeseapulaire.
« Rien contre la loi ni contre la religion » assiirdes cartes
discretement répandues par les pythonisses traddiles. Mais « tout
pour la religion » proclament les innombrables vaga, bénéficiaires
de révélations et prophétesses qui, de nos jowbijlisent le Ciel a
journée perdue : rien qu’'en Belgigue, on compteudeBeauraing,
prés d’'une centaine d’apparitions mariales... undéalde inflation,
gue guette inévitablement la dévaluation. Lorsqui®20 Fr Heiler
voyait dans le scrupule et le prurit du merveilleyxis pour le
surnaturel, les criteres moraux de ce qu'il appelai vulgar-
katholizismugdaté par lui de la Contre-Réforme), il ne prévogas
cette interprétation nouvelle dladveniat regnum tuumce n’est pas
gue le désir passionné de la Parousie nous etopligdt que les
« nouveaux cieux » et la « nouvelle terre » — cak mous est si bon
d’étre ici-bas, faisons-y des tentes », murmuramssn « accablés de
torpeur » sur le Thabor planétaire deDiéfiguration — ce que nous
souhaitons, c’edtic et nunc¢le ciel sur la terre, le ciel a la mesure de
la terre, et le surnaturel sous formelkus ex machindJne certaine
vogue d’apostolat — en réalité de propagande ;alyne nuance ! —
une certaine mode, dis-je, de prosélytisme barnquegsn quéte de
« fruits » quantitatifs et de « manifestations giases » — 10 000
Communions, 100 000 Communions ! — a favorisé ilemphe de
I'esprit grégaire, avec la méfiance instinctive’'égard de la plus
élémentaire critique, de la pensée nuancée, dee tdigcipline
spirituelle insatisfaite de l'a-peu-prés et poussimmme a «se
recueillir dans la main de son conseil ». LorsquBxlgique, vers
1930-1935, un certain Léon Degrelle, manager praicde Beau-
raing, actuellement lieutenant-colonel retraité &S., pronait a la
fois le « Catholicisme des masses », le martyabaurs de€risteros
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mexicains — disciples du P. Coubé, l'apologiste lde « sainte
matraque » — et la « voyante d’Ezquioga » — « Bewmanifeste : elle
s’éleve a deux metres au dessus du sol ! » {itrsuir toute la largeur
du journalVlan — jai, tout de suite, mal auguré de ce christiare

effervescent et viscéral. Combien plus conforméEsangile I'avis

émis par le cardinal Faulhaber dans son fameuxoragpPie Xl sur
Thérese Neumann : « Tout compte fait, concluagipités avoir énu-
meéré les phénomeénes qui attiraient les foules,eldeschose qui
importe, c’est’avancement du sujet dans les voies de Dieu

Or, au moment méme ou j'écris ces lignes, je regeifaris un
opuscule intituléScience et Mystiqueu je ne puis discerner ce qui
s’y trouve de « science » — ce n'‘est pas mon rayomais ou la
« mystique » plongerait dans la stupeur les grapdguels d’Orient
et d'Occident, et surtout ce Jean de la Croix dans laMontée du
Carme| a quelques pages écrasantes pour les confudiEsntsu-
jours aux affts du merveilleux, sous prétexteuwtaaurel. Les palais
sont blasés : a la «viande » de l'apétre, lui lagas ses gardes a
I'égard du bric-a-brac « phénoménal » (voyez I'Epiaux Colos-
siens), on préefere la cuistance épicée des sargguaivisions, dont
I'un, d’ailleurs, chasse l'autre. La « mystiquees3tience et Mystique
se réfere surtout aux « charismes » généralemieiiugs a une foule
de voyants et de voyantes ; mais la purificatisimnplifiante » des
sens et de l'esprit, la passivité totalement réeepde I'oraison, la
marche vers l'union sanctifiante, les épousaillpsitselles, enfin
bref : tout ce qui constitue la réalité « normalde»la vie mystique, a
I'encontre des phénomenes extraordinaires contr@ tps deux
grands Docteurs de I'apothéose humaine, Théredeaetde la Croix,
nous mettent en garde si souvent, tout cela, danspiscule au titre
aguicheur, brille par son absence.

Si, parmi tant d’autres, nous citons ce cas a titexemple,
c'est parce qu’il date d’hier et nous est fournialgné lui, par un
homme d’indéniablement bonne volonté. On peut seadeer si
I'inquiet besoin de raccrocher perpétuellement ga—f qu’il n'y a
cependant pas deux fagcons de concevoir pour unti€réelle est
telle que la caractérisent le Christ et les ApQteesion pas autrement
— si dis-je, le complexe poussant tant des nétreschercher sans
cesse, pour cette foi, des étais dans le domainarekiigieux et du
merveilleux, témoigne ou non de son origine sumadii) de sa divine
autonomie, de son authenticité, de sa force etadfersneté. A des
néophytes guettés par le martyr, saint Pierre earlWous tressaillez
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de joie » — comme leur Maitre lorsque, rendant egéau Pere, I
« tressaillait de joie dans I'Esprit-Saint » — erbiqu’il vous faille
encore, pour quelque temps, étre affligés par denbneuses
épreuves ». Il s’agit ici, comme dans la derniééatBude du sermon
sur la Montagne, d’'une joie immédiate, sous ledmzér « aplanissant
les voies de Yahweh », et parce que «la Puissaecedieu »
(hébraisme pour I'Esprit-Saint) « garde (les cqoeslants de saint
Pierre)par la foi pour un salut » qui « ne se manifestera que d&ns |
derniers Temps ». |l n’y a donc pas lieu de suppute calculer, de
guetter les jours de I’Avenement messianique, coneseluifs si
durement gourmandés par Jésus, mais d’étre pugburs prét, ce qui
n'est pas tout a fait la méme chose, mais plut@blgraire ! Il s’agit
de ne pas faire la navette entre Nostradamusptigarécente vision-
naire — en attendant la suivante — pour établicamput de temps
rigoureusement, et a plusieurs reprises, formellemendamné par
Jésus-Christ. Sans parler des Catholiques féerustrolagie conjec-
turale, qui, n‘ayant jamais lu |Bidaché ni méme les Actes des
apétres, ne savent évidement pas que I'Eglise pviena séverement
proscrit toutes les sciences « curieuses », au poi@, lorsque saint
Paul en découvrait des livres aux mains de sesetbsy il les
obligeait a les brdler... On parle volontiers de kuwe catholique ».
Précisément il faudrait savoir une bonne fois sitdlligence, les
catégories de la pensée, la sensibilité, les psipes irrésistibles,
chez les notres, ne s’apparentent pas, sous urs\g@rconformisme
catholique, a la mentalité, voici vingt siecless dectateurs d’Isis,
adorateurs d’Esculape, fidele de Cybele, dévotslade< Grande
mere », dite aussi « Etoile du matin » et « Reg@ieux ».

Mais revenons au premier Pape, jadis « sorti dun&dm tout
heureux d'avoir été jugé digne de souffrir les @pes pour le nom
de Jésus » (tache, lecteur, de te représenter leme@ataire catho-
lique dans ce role). Pierre, en effet, continuéstcgrace a cette
allégressecausée par la persécutipgue « I'épreuve de votre foi »,
appelé a passer « comme l'or par le feu, sera décteu», lors de la
parousie, « comme un objet de louange, de gloihetmneur pour
vous ». Le Christ ne doit-il pas, comme dit saiaulP « étre aussi
glorifié dans ses Saints » ? Mais revenons au e¢neyg Vendredi
saint: ce Christ, écrit-il, contrairement a Thonmasn confrere,
«Vvous L'aimez sans l'avoir jamaisi; vous croyez en Lui sans le
voir davantage. Et vous tressaillez d’'une joie ineffailédeja) toute
glorieuse parce que le but auquel tend votre fei salut de vos ames
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— vous l'avez obtenu » (1 Pierre, 1:3-8). Cetteéeigmce, Paul la
résume lapidairement : « C’'est par la foi, non lgavue, que nous
marchons », que nous allons de I'avant, commel&sugventuriers de
Dieu, depuis cet Abraham, qui «sortit de sa maisode son
patrimoine adamite, de sa nature « animale », iftiata la Chute)
pour « s’en aller sans savoir ou ». Des conquistadies aventuriers
de Dieu, de ces enthousiastes qui, voici cent\argjaient tous leurs
biens, risquaient leur tout pour le tout... et fitdi®ers les hasards de
la Californie : les paraboles de 'lhomme qui trouvetrésor dans un
champ, de I'expert-joaillier en quéte de la peneque, disent-elles
autre chose ? Est-ce bien un Christianisme malgir « dit Bossuet
— cette religion requérant le don de Force, ne a@sant qu'un seul
Seigneur : le Fils, est-ce bien la ce que profdssesn Catholiques a
qui répugne, semble-t-il I'adoration « en esprieetvérité », et qui ne
trouvent de saveur, d’attirance, en véritablesmfielins » (comme
dirait Proudhon), qu’a des superstitions, ou pldes infrastitions qui
découragent d’entrer chez nous ces dissidents mudécouvert le
catholicisme dans I'Ecriture et chez les Péres ?

Tout au seuil comme a la fin de sa carriére teeest Christ
proclame avec vigueur ces vérités. Nathanaél et galtd Thomas ne
se rendent qu'a des évidences physiques, platgmaéstes, irrécu-
sables pour un cheval ou pour une grenouilleyradomme a l'autre
de ces Apotres, le Seigneur apprend que la fot niesuscitée, ni
donc déterminée, définie et limitée par la « vuesensorielle ou
intellectuelle : « Bienheureux ceux gagans avoirvu, ont cependant
cru ! » La plus haute forme de la foi ne consistdld pas, chez les
mystiques, dans son « informalité », au dela deg@s, des concepts,
de toutes les « espéces intelligibles », dansua pyjoureuse nudité
de l'esprit, dans la nuit, les ténebres et la paayrdans le dépouil-
lement des puissances cognoscitives ? Ah ! ce miepss les géants
de la vie unitive qui mendient des visions et dgsaations ! Thérese
recommande de s'en méfier : ce sont des piegedeaatde la Croix,
commentant les premiers versets de I'Epitre auxedé&bnous avertit
qgue, depuis l'Incarnation, le Pére a prononcédptaht sa parole et
nous a dit, dans le Christ, tout ce qu'il avaitaus dire. Mais pour
nombre des notres, le Pere est allé rejoindre HiEdans la coulisse
réservée aux Personnes divines tombées en désliétude

« Croire, 6Thomas, sans avoir vu... », c'est dans I'Evaneile,
comme en guise d'ultime, de supréme message depwitielle, la
Post-Béatitude, I'Ultra-Béatitude, la plus mystgsee de toutes. Le
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Maitre la légue a cette Eglise qui, Hiten sa priére pontificale,
« croira par l'intermédiaire » de ses disciésle leurs successeurs
En cette Neuvieme Beéatitude, on peut voir le damséoratoire fait a
I'Eglise future par le Rédempteur. C'est a ce shaaj en particulier,
qu'elle devra d'étre « apostolique ». Il est donbor » pour les
Douze, afin qu'ils soient mis a méme de remplir feaction, que le
Christ leur retire sa présence tangible, la «dettde sa « chair », qui,
pour beaucoup, « n'a servi de rien », puisqu'eit dépses miracles,
souligne saint Jean, la plupart n'ont pas cruefie présence patente,
physique, constatable par les chiens comme pardesnes, au jour
cru de la plus grossiere évidence ne cesse papritfSaint ne pourra
remplir invisiblement les coeurs (Jean, 16:7). Ount,pdés lors, se
demander si les anxieux et les timides, les compsga la surface
parce qu'il n'y a rien a l'intérieur, les legees superficiels et ceux a
qui le creux ronron de certaines révélations sesritales et miévres
(le mot est de Bossuet) tient avantageusement (teaent-ils) de
dogme... on peut se demander si tous ceux-la, guipeptoute, aux
aguets du moindre « phénomene », en sont a désames le savoir,
cette présence charnelle du Christ dont Paul afianec force qu'elle
est dépassée, qu'il n'en veut plus (2 Cor, 5:16),.dis-je, ces saint
Thomas d’aujourd’hui, en souhaitant « faire desoerd Christ du
Ciel » (Rom, 10:16), ne remontent pas tout simplane courant de
la Pentecote : « Il vous est bon », comme Apoties)yme régisseurs
de mon Eglise, comme autorité supréme en vertu Qui«vous
écoute, M’eécoute » — efen, ne dépassera jamais cette autorité, aucun
soi-disant regne du Saint-Esprit, puisque le Claigtsisté : I'Esprit
n'apportera rien de Lui-méme, c'est le message duisC qu'il
rappellera — « Il vous est bon », puisque l'actionSaint-Esprit c’est
la vbtre et nulle autre (Actes, 15:28), « que jeeMaille ; car si Je ne
M’en vais pas, le Paraclet ne viendra pasveus» (se rappeler du
Royaume de Dieu qui, lui aussi, est «eous; les Peres grecs
affirment que ce Regne du Pere dans les ames,|'€sptit-Saint »).
Aspirer, aujourd’hui, apres la Pentec6te, depugudile cet Esprit
nous transmet son message par I'Eglise, et pasnaeitit, aspirer a
«voir » le Christ devant nous, c’est s’insurgentce Jean 16:7 et
chasser le Paraclet du dedans de nous. C’est remlentourant au-
dela de la Pentecote, de I’Ascension, de Golgatbs promesses (« Je
ne vous laisserai pas orphelins ») ; c’est voubarpétuer la Trans-
figuration, les apparitions célestes, en ignorartexode » dont elles
s’entretiennent ; c’est rejeter cette foi qui vieet 'Esprit, qui mani-
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feste sa présence, qui s’exprime par un unissontape, par une
connaturelle sympathie avec les realités du mondisible, en tant
précisément qu’elles sont invisibles « accord damsd que manifeste
la joie signalée par saint Pierre, dans un texte @us haut, et par
laquelle nous nous découvrons « complices » deéidaté/supréme,
des mysteres divins.

L’attirance ressentie par trop de Catholiques aatd du
merveilleux, pratiqguement confondu avec le surmtwiont I'absolue
transcendance leur échappe, débouche inéluctabiesuerun quin-
tuple danger :

1° La présentation du Mystére chrétien, qui dastircarner »
dans nos vies, dans une perspective ou le prodigiexceptionnel,
I'extraordinaire, et le sensationnel sont censéaatariser I'essence et
la présence du surnaturel, c'est-a-dire du théapitiue, du « sapien-
tal » jette le discrédit sur la véritable Mystiquescomplissement
existentiel du Mystique, épanouissement « normdiune vie axée
sur le Sermon sur la Montagne, et détourne les @mé&®nne volonté
sur des voies de garage (généralement vers umgorelde meérites
comptabilisés et, comme dirait saint Paul, d’ « aesivnortes »).

2° Elle expose ces ames a toutes les illusionsodman’s land
préternaturel, les unes et les autres aussi nessinlix incroyants de
bonne foi qu'aux Tlotes ivres de merveilleux quoup ces incréedules,
représentent I'Eglise et la foi chrétienne (c’esaaement I'effet,
stigmatisé par I'’Apobtre, que produisaient les gitees de Corinthe
sur les « etrangers » se hasardant au sein deskHgtale ; de méme,
voici un siecle, certaineisalian devotionsimportées par Faber, ont,
non seulement agacé Newman, mais contribué pourhdesmes
comme Church, Liddon, Keble et Pusey, a les déayudn Catho-
licisme erronément identifié a cette « atmosphéeeg .»

3° La méme confusion développe un fanatisme éthbmtne,
sectaire. D'ou méfiance envers I'Eglise, enversitaarchie, censée
inférieure en pneumatisme aux bénéficiaires deonssiet d’appari-
tions. Une brochure sur les événements d’Espi eoftia la toute
derniere page, une mention des interdits épiscqQppoMr attester
gu’il est « impossible » a une « voyante » de sdtrsmgon jugement
propre a celui de son Evéque, successeur des Ap&8iree n'est pas
la du protestantisme, qu’est-ce ? Sans doute Enoke de Simon le
mage... Il suffit, d'autre part, de voir I'obstinatiale certains ecclé-
siastiques contaminés, a lI'égard du magistére. laghdlicisme
authentique, « édifié (dirait saint Paul) sur Iledement des apotres et
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des Propheéetes », soumis aux Apotres, « et dons-d&sust Lui-méme
est la seule pierre angulaire », ce Catholicisnmeléosur la Bible, les
Péres, les Docteurs, le témoignage de l'antiques&gdles définitions
concilaires et les énonces infaillibles du Pontdfimain, comme aussi
le magistere ordinaire du « Pais mes brebis, pa&s agneaux », ce
Catholicisme est, en fait, sacrifié a de fumeusssiwmations, a des
exégeses fantastigues, a des «révélations » dmgsteat a des
« secrets » (saint Paul enjoint a ses convertisedméfier de tout ce
qui est secret: il ne fait, en cela, que reprerargon compte une
parole du Christ)... a des secrets, dis-je dont icert@léments sont
parfois en contradictions flagrante avec le dogii@ntéchrist de
telle voyante sort du sein de sa mere avec trezug-dents qui lui
servent a vociferer des blasphemes plus polygloges I'Ecole
Berlitz, alors que le pseudo-Christ des prédictiévangéliques et de
I’Apocalypse est séducteur au point d'illusionnetes élus eux-
mémes, s'il se pouvait ». Telle autre apprend dAnge qu'il est
donné auwhommedg!'offrir au Pere la divinité du Christ crucifieCes
jours-ci, un Prétre francais, assez connu, m'actrppaen les plus
délicates matieres il se guide sur les confidemte$a Vierge a un
garconnet de quatre ans, dont le papa se chargerghéter, apres
coup, et non sans difficultés avouees, les « messagToutes ces
belles choses sont vieilles comme les pratiquesstgnes et les
illuminations montanistes. Ce sectarisme en imjpvaags beaucoup ;
on a souvent peur de lui tenir téte : « Vous étesationaliste, M0s-
sieu ! »... Et j'en suis a me demander s'il sevBmiune seule revue
catholique pour publier ces pages — alors qu'uingi@ue de splendi-
de envergure imprimait, en septembre 1947, l'apeldgin « Secret »
interdit par le Saint Office en 1925 — ou si, comh#&n Bloy, je
devrai m'adresser a des publications dirigées parimtroyants sans
parti-pris parce qu'a téte froide...

4° Cette tératomanie suscite le dédain pratique,seolement a
I'égard du magistére — pourtant, « gousécoute, M'écoute ! » — mais
aussi du dogme. On en arrive a voir pullutes dévotions dont le
Cardinal Cerejeira disait en 1932, au Congres d&édrine, qu'elles
sont « les pires ennemies ldedévotion » : pratiques qui n'‘ont plus
rien de commun avec l'adoration, « en esprit etérité », du Pere,
« a travers » le Filger Filium, « dans le Saint-Esprit »... cultes nés
de l'arbitraire individuel et de la complaisancevess soi-méme
(comme écrit Paul aux Colossiens)... piété parémiscontradiction
flagrante avec les définitions de Chalcédoine (mugnore, parce
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gu'on se moque du dogme, pourtant seul « générdeela piéte »
authentique).

5° Enfin, ils sont, @ mon expérience, bien plus bux qu'on
ne pourrait le croire, ceux que la confusion dwnaturel et du pro-
digieux — pour ne pas, dire du spirituel et du pgyee — amene peu a
peu dans c&o-man's-landsignalé plus haut (dans le 2°), et ou l'on
rencontre des Catholiques flirtant avec l'occulésntiésotérisme,
I'illuminisme, et des occultistes, des ésotéristhess illuministes —
tous, bien entendu, se réclamant de I' « initiatiornstique » — pour se
prétendre, comme jadis saint-Yves d'Alveydre, qa#ues jusqu'a
I'Himalaya », ou pour le moins « pontifes », comigls prétendus
Gnostiques, assidus a leur paroisse entre deuxdiRations » de
« parfaites »... On aura tout vu dans ce domainetlgusqu'a cette
mere de famille, bien entendu catholique, qui, {&tté sans avoir
jamais lu sir Oliver Lodge, a quasiment plagié &aymunden tous
cas « regu » par écriture automatique, comme ugaiel surrealiste
ou le premier médium venu, des mémoingsiment « d'outre-
tombe », d'ou le dogme revélé des fins dernierasphadt pale, sans
que lesatisfecitd'un grand philosophe, amateur de I'Evangile selon
Sainte Planchette, me rassure sur l'orthodoxie eleopuscule : la
nécromancie pieuse, ou les bien-pensants danstta gtEndor...

Le lecteur savourera comme il convient un autrestd fhait »
significatif : javais, en 1948, envoyé un exemmaile Cosmos et
Gloire a I'un des trois ou quatre plus grands espritsedemps. Tout
en exprimant, dans ma dédicace mon admiration gouar ceuvre
vraiment unique, j'y confessais, tout en m'affirtmdepuis 35 ans
dévot de la Salette, ne pouvoir partager l'adnonasans bornes de
l'illustre Professeur pour ce fameux « Secret déaMeé » ou I'Anté-
christ, venu au monde muni de trente-deux dentsiredit radi-
calement a l'esquisse qu'en a tracée le Sauveuné&mne. Le grand
homme me « remercia » par un chiffon de papiertpedu il déplorait
gue jeusse « craché, complice d'un Clerge préatmie, a la figure
de (Mélanie), la Compatientsubstituéea la Halmahd'lsraél », donc
a la Vierge Mére du Christ ; or, c'est la, tresotsiment, le role que
s'attribuait Maria-Francesca Koslowska, prophétesdendatrice de
la secte mariavite, excommuniée par Pie X le 6 méce 1910...

Et, cependant, ni « le Royaume des cieux ne viermhdniere a
frapper le regard », ha vérité religieuse ne s'atteint par aucun « dis-
cours persuasif de la sagesse humaine » (Luc,;112Cor, 2:4). Il
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faut, selon saint Paul, aux Juifs des manifestatida puissance
(I'adorablesilencede Dieu leur est intolérable) ; aux Grecs, des de-
monstrations d'astuce dialectique. Les uns ne régrneg armes qu'aux
miracles, apparitions et phénomenes sensiblesguess n'admettent
gue les lumieres, toutes relatives, de la raisoaisNe Chrétien, dit
I'ApOtre, se refuse a recevoir et a fournir d'awrpreuve » que le
Christ, et le Christ crucifié, c'est-a-dire la nfastation « para-
doxale » et « folle » de I'Amour infini (1 Cor, 2:25). Si les Juifs
exigent des « miracles », c'est parce que le swelahuthentique,
providentiel, de la vie « ordinaire », I'acceptatipar filial amour
envers Dieu de tout ce qu'll nous envoie pour dépasouisse en
nous la dilection supréme — « tout ce qui arriveaglorable », disait
Bloy — parce que, dis-je, lRassionleur fait horreur : ils refusent la
Croix. Or, c'est la le dilemme : le miracle ou Ie& (sans se douter,
les imbéciles, que lgrai miracle, pour qui, du ciel, voit la terie
I'envers, c'est la Croix)... « (qu'll descende de sa Croix,neus
croirons en Lui ! Il S'est confié en Dieu... H& Dgeu L'aime, qu'll Le
delivre MAINTENANT » (Matt, 27:42-43), tout de saijta I'heure qui
noussemble démonstrative !

Or, pour le Christ, précisément, ce Royaume dotdde Larron
découvre et VOIT, d'un regard qui ne doit plus @ela « chair », le
signe annonciateur dresse sur le Calvaire, ce Rogappelé a s'épa-
nouir invisiblement, comme le grain des parabolesatl-dedans de
nous » — il se réalise déja dans nos cceurs de maanigbservable
(Rom, 5:5). Le cours « normal » de la foi, d’apdesus, consiste a se
familiariser peu a peu avec les réalités profordesa vie — en leur
sacrifiant petit a petit, avec 'humble « sobrigtégue recommande
I'Epitre aux Romains, ses appétits égoistes, elialies le tropisme
foncier de 'hnomme déchu, cette gravitation cemtiepqui lui de-
couvre un univers ordonné a sa superbe vitalest d@nc se mettre a
'unisson de ce que sa destinée a de vrai (powuchde nous), a ce
gu’elle a d’essentiel, de promis a la permanensgy’a ce que, tout a
coup, ces realites apparaissent transfiguréeslddomiere de Dieu :
« Ce n’est pas aux discussions, dit saint Ambrayges Dieu S’en
remet pour opérer le salut de son peuple ». Laévéia donc rien de
commun avec les résidus d’argumentation, celledtiefle «irré-
futable », ni avec la stupéfaction provoquée pahéamaturgie : les
temples paiens abondaient en prodiges ! Elle est tanscendante et
vraiment sur-naturelle, incomparable, déconcertante — « toitea
tout autre que toutes ces bagatelles » qui son¢ niwiivers, dit saint
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Augustin, « et bien loin d'elles »valde, valde ab istis omnibus
cette verité, dont la splendeur événementielleviemt d’elle-méme ;
cette «fille du Roi, toute sa splendeur lui ray@raes entrailles »
(Psaume 44:14).

A Nicodéme Jésus affirme qu'on « parvient a la Bm@mi» si I'on
« opere la vérité », véritable exsudat spirituelcdoyant... si, par sa
vie, par son aspiration la plus profonde, on s‘idiena la vérite, on se
I'identifie (Jean, 3:21). Il s’agit — dans une awehé&ouilléee, « dimi-
nuée » au sens ou I'entendait le Baptiste, « vigéenettoyee » en
vue d’étre « ornée » (Matt, 12:46) — d’attendrerstivement, a la fois
tout désir et tout repos, immobile et bandé comemeolde de l'arc —
cette « passivité » chrétienne qui faisait rugir ndépris ce pauvre
aveugle de Nietzsche — il s’agit, dans la quiétdderessort tendu,
d’attendre le passage du Bien-Aimé. Et I'on sageas depuis Elie,
dont je veux supposer que tous les chrétiens ouwiitéhEaventure,
que la grande gueule des « phénomeénes » ne ppaEscette parole.
Que nous apprend, en effet, au Premier Livre dds, R® chapitre
XIX, infiniment plus capital et plus actuel, powut mortel, que les
compte-rendus du Parlement ou les cotations deolars®. Il faut
d’abord que, pour les sens et pour I'esprit denihee, la Nuit se
fasse. Mais pour se mettre a I'abri de ses danBéesest « entré dans
la caverne » d’'Horeb, qui est I' « endroit secretw Sermon sur la
Montagne ou « le Péere nous voit et nous récompense la réve-
lation gustative de sa Présence : le « cceur »uiMgrg saint Pierre, se
« cache », avec le Pere, le mystere de notre hténsaéritable et
primordiale (1 Pierre, 3:4 ; Col, 3:3). Or pourdaitivre des Rois, un
imprévisible ouragan fend la montagne et pulvélgserocs, « mais
Yahweh n’était pas dans cet ouragan ». Puis, gtowiste, la terre
frémit, prodigieusement bouleversée, « mais Digiait pas dans ce
tremblement de terre ». Ensuite, c’est le miraclded : issue de nulle
part, une trombe de flammes s’élance dans l'atn&rgph« Mais
Yahweh n’était pas dans le feu ». Alors apresnas formidables et
vaines thaumaturgies, une « Voix » parle, a peearegptible, « mur-
mure subtil et doux ». Cette fois, plus de dout&est la Parole de
Dieu, rien gu’elle, dépouillée, nue, et comme ley&one des cieux
(d’apres Jésus), comme le Messie Lui-méme (suilsait), « sans
éclat ». Du coup, Elie comprend et « se tient prét

L’instinct surnaturel qui nous fait conclure, devierité divine en
nous, a la vérité divine en Dieu, c’est la foi.cEst par manque de foi
que les hommes ont besoin d’évidence extérieure;ot®boration
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venant des créatures. Il faut a Dieu des lettrex@mnce ; on exige de
Lui ce mot de passe : le miracle. Aux pharisiers)sdla région de
Dalmanoutha, le Christ apporte la Parole de Diais-&i, lecteur bap-
tisé, cultivé, tellement supérieur aux antiguesokpdns » fabricateurs
des Psaumes, ce que c’est que la Parole de Dieeuk @'au moins
vingt six siecles, le Psaume 118 te répond : dlle eette parole,
« cachée dans notre coeur », « par elle-méme pdeitélites », « sus-
citeuse de confiance » parce que « roc pour I'eseér», et qu'elle a
« sa stabilité dans les cieux », qu’elle est «lamlbeau devant nos
pas, une lumiere sur notre sentier » ; elle «rendie »; «entie-
rement éprouvée, elle est digne d’amour » ; eneadte« resumée la
vérité » de Yahweh ; on «trouve en elle la joienme d'un riche
butin »... Est-ce ausshotre témoignage ? Sinon cessons d’accabler
les Juifs, ou convenons gu’il y a pres de deuxiands de Juifs sur la
terre, et pas du type Psalmiste ! Aux contempord@slésus, fils
dégénérés d’Abraham, pere des seubyants la simple nudité de la
Parole divine ne suffit pas : « Maitre, pour l'itiar, donne-nous un
signe du ciel ! » Cette exigence, dit Marc, ctesiterle Christ. Alors,
en son indignation, le sauveur « pousse un profeoapir », un
gémissement de lassitude colere, et dit: « Pourgeite engeance
demande-t-elle donc wsigne? En vérité Je vous le dis : il ne sera pas
accordé de signe a cette engeance » Suit alars,ldayrec, un petit
verbe terrible et redoutableapheis.. « Il les abandonna remonta
dans sa barque et partit » (Marc, 8:10-13). Vouleis signes, aspirer
aux miracles, visions, apparitions et révélatioseerétes » ou non,
c’est donc chasser le Christ...

Pourquoi ce refus d'un «signe »? Parce que c®irbede
corroborations extrinseques trahit le manque dedmicette foseule
salvatrice parce qu'unique lien vital de nous au Rédemptker.
veritable « témoin » du Christ, c'est Lui-méme, pain Esprit ; ses
preuves, ce sont toutes ses paroles et ses moiadtes, dont le
Paraclet nous découvre le sens, la valeur et k&gobDu moins, c'est
Jésus Lui-méme qui I'a dit ; libre a nous de n'y gaire ! Mais cette
mentalité n'a rien de chrétien, communiat-on diz fuar jour. Elle est
juive, juive, juive. Rappelez-vous saint Paul | &&aut aux Juifs des
miracles ». lls ont besoin d'un Dieu toujours girésentation. Certes,
« nous savons que leur Loi était spirituelle » (Rofrl4), mais
« chassez le naturel... » Moise lui-méme indiqus®a peuple quel
critere appliquer pour reconnaitre le Prophétesexmnd Moise que
beaucoup de Juifs identifiaient au Messie (Acte32 3 7:37). Qu'il

83



prophétise : si ses prédictions s'accomplisserstilCelui qu'on atten-
dait ; sinon, c'est un imposteur (Deut, 18:15-Z2ans le Talmoud,
d'illustres rabbins s'exclament : « Si mon inteigtrén de la Loi est la
bonne,qu'un signe céleste la confirme Et quel genre de miracles
veut-on ? — Un fleuve coulant a rebours, les mummed batisse
s'inclinant tout seuls et redressés sur l'ordrehdwmaturge, I'onde
d'une source changée en sang, le soleil devenuclpoiye et
« dansant » dans le ciel (ce dernier trait a deseal décidément tres
XX® siecle ; cf. TraitéSanhédrin 98 A etBabha Metsia59 B). Les
scribes quitententJésus en attendant de Lui des prodiges — tout
comme les serviteurs de Caiphe qui lui crient hdst, prophétise ! »
— restent donc fideles a Moise et a la traditiom.q@'il leur faut, c'est
un « vrai » miracle, comme les Evangiles apocrymmeattribuent au
Sauveur comme ils se L'imaginent. Qu'il suive lemcds d'Isaie,
acculant Achaz a la « foi » par un prodige quidssomme » ! Car |l
ne suffit pas aux Juifs que Jésus manifeste I'ardauPere par des
actes de souveraine bonte, d'amour triomphal «@gnes » ne les
satisfont pas ; il leur faut, en plus, des exhiisi de toute-puissance
dominatrice et satrapique : « Vous autres — S'exelie Maitre — si
Vous ne voyez pas des sigretsles prodiges, vous ne croyez pas ! »
Tout acte, tout événement chargé de portée spiejlet qui suggere
I'efficace d'une vérité plus profonde que ce qgapfre les yeux... tout
fait « banal », pourvu qu'il puisse servir de sylalet de gage... est
un « signe ». Mais les Juifs exigent, de plugdtée, I'extraordinaire,
ce qui frappe, estomaque, « enfonce » et forcécéiey’ : « Il n'y a pas
a dire... il ya un bon Dieu ! » Les « signes »satisfont les auditeurs
du Christ, sont d'une espéece qui force l'assentingen rend méme
superflue la conviction morale et spirituelle. D&s, le seul « signe »
qui leur sera donné sera dodian ordre, qu'ils ndiennent pas pour
« significatif » C'est a juste titre qu'll peut dire : « De signenfime
ils en veulent), ils n'en auront pas ». Pas d'éwén¢s irrésistibles : le
Rédempteur n'est pas un « ré-dompteur ! »

Or, a travers les quatre Evangiles, c’'est le latimdes plus
pieux . « Quels miracles operes-tu, pour que, Jeyant nous
puissions croire ? » Sur quoi, saint Jean remangglancoliquement :
« Bien qu’il elt fait tant de signes en leur pré&senils ne croyaient
pas en lui ». N'est-ce pas le constat désillusiahm€hrist Lui-méme
dans saint Luc: « On ressusciterait un mort peutelr envoyer,
gu’ils ne croiraient pas encore! Apres tout ilst dvioise et les
Prophétes, I'Ecriture inspirée, la Révélation :ilguLes écoutent
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S’ils ne les écoutent pas, ce n’est pas la peirfeuwteenvoyer un mort
ressuscite ! » C’est pourquoi Jésus avertit sespatmmtes qu'il n'y
aura de « signes dans le soleil et dans la lune»ags de son retour
glorieux. Ce n’est pas qu’lsraél fat demeuré todaiaignorant des
voies surnaturelles. Wetstein rapporte ce textmdadique : « Un
prosélyte (d'origine paienne) est plus cher a Qjea le peuple élu,
rassemblé autour du Sinai. Car, sans les tergfiprmdiges qui les
émurent, les nétres n'eussent point cru en Yahweagcepté sa loi ;
tandis que le prosélyte, lui, qui n'a rien vu, tiguand méme et se
consacre a Dieu ». Cette noble pensée annonce tladin&hrist a
Thomas : « Bienheureux qui croit sans avoir viMais hous-mémes,
qui possédons la pleine lumiére de I'Evangile, sasimous a I'aff(it
de l'extraordinaire ? Nous sommes-nous jamais ddmare qui
caractérise les « signes » accomplis par le seigheu

Le centurion duDomine non sum dignusst certain que Jésus a
recu de son Pere céleste délégation de pouvoirtesumvisibles mi-
lices (tout comme lui-méme commande a ses soldats les ordres
de son géneéral, et en vertu d'une « commission periale). Les
« miracles » du Christ sont donc les « signes Dida. Ce n'est pas le
moment d'analyser ce qu'on pourrait appeler l'ogieldu « signe ».
Mais, prenant tels quels les€meiladans I'Evangile, on remarquera
simplement trois choses :

1° Ce ne sont pas des manifestations, des « dérabmss » de
puissance et de force, dd&achtproben des « preuves » comme
telles, car « le Royaume de Dieient sans ostentation », mais, chez
les Synoptiques, surtout des effusiots la miséricorde infinie
(nourrir, guérir, arracher a la mort), et, chemsdean, des paraboles
mimeées — comme, autrefois, celle des Prophetegyrquant désopilé
Voltaire — pour suggérer des mysteres divins, inexgbles par le
« discours » abstrait, et, d'ailleurs, il s'aginmle faire approuver des
« idées » par la raison, mais de susciter un &atej d'amener I'ame
a se decouvrir une propension fondamentale doatral se doutait
pas, de provoquer la conversion : chez saint Jearme chez les Sy-
noptiques, les miracles sont d’ordre sacramentskas large.

2° Non seulement, plus d’'une fois, et des le déleluda carriere, le
Christ répugne a opérer ces « signes » — qui Lnti ®wachés par une
infinie compassion — non seulement il Lui coltesiblement, de les
accomplir, parce que la foule qui L'entoure mandedoi — celle dont
elle s’enorgueillit n'en est que la caricature —isnkh refuse abso-
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lument d’'imposer en quelque sorte celle-ci par anpcde pouce a
I'ordre naturel. Il désire, en effet, et I'affirmee Thomas, découvrir
dans les siens une affinité (sans rien de conjraumte parenté, la
Genese dirait : uneessemblanceavec les vivantes et concretes
profondeurs de cette Sagesse divine, qui estiheipa de la « partici-
pabilité », des «vases communicants » grace a lquoréature est
reflet du Créateur. A-t-on remarqué qu'a mesure s ministere
approche de sa fin, la répugnance du Seigneueéatedr des miracles
se fait plus en plus vive et manifeste ? lls ca&m@etnt de moins en
moins son ceuvre. Aussi sont-ils de moins en moutdigs, donc de
moins en moins « démonstratifs », au sens ostamtadent apolo-
gétique du terme, et Lui faut-il de plus en plug &signer. Cela se
remarque au vocabulaire méme de textes comme Mat.36 ;
8:12.23.25.26 ; Jean 11:33-38: Il « soupire »,éraigy profondé-
ment », «trésaille en son esprit », guérit parches successives,
surtout interdit de plus en plus aux « miraculéde> publier leur
formidable chance (bizarre facon d'utiliser la euyre par les
miracles »).

3° Enfin, contrairement aux Apocryphes, ou le Megsiuultiplie
en Se jouant les manifestations d’omnipotence raitgt les Evan-
giles nous montrent un thaumaturge moins SeigneerSpauveur. Le
sens de ces miracles, c’est gu’ll est capable dégrd’ame puisqu’ll
I'est d’assainir le corps: « Afin que vous sachopre le Fils de
I’'Homme a sur terre le pouvoir de remettre les g&ckeve-toi, prends
ton lit et va dans ta maison » (Matt, 9:5-6). Miais Juifs, aussitot,
montrent qu’ils n'ont rien compris, puisqu’ils «weent gloire a Dieu
d’avoir donnéune telle puissance aux homnyegbid., 9:8) ! Cette
fois, I'ontologie des miracles évangéliques appaaipleine lumiére :
c’est comme Fils de 'Homme que le Christ les agoiaimLes Juifs
n'y voient que la « puissance », le tour de fokees record » —car il y
a toujours eu de véritables matches entre « ralbingculeux » —
alors qu’il s’agit de « remettre les péchés »,t@edire de restaurer
’homme déchu, de le restituer a l'ordre paradiseadau moins
inchoativement). C’est, non comme Verbe incarnéyasii de tres
nombreux Péres grecs, mais comme Nouvel AdamdEildHomme,
souche d'une humanité délivrée des séquelles dehlae, rétabli
donc dans la pleine maitrise originelle de 'homsue son propre
corps et la nature. Comme beaucoup d'autres, lelgme des mira-
cles évangeéliques a été, dans notre Occident, &uahs un esprit
inconsciemment monophysite ou apollinariste. Cestnjgas « aux
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hommes», comme disent les Juifs lorsque Jésus guéntdesytiques

— a la progéniture dégénérée d’Adam premier — anaseul et unique
Fils de 'Homme, au pére de la race nouvelle, algaes assimile et
nous identifie mystiguement la « rémission des ggch qu’appar-
tient cette harmonie totale de l'esprit et de latiena, cetordre
conforme a la Loi divine qui s’exprime par la samans les miracles
de guérison, comme dans les actions du Christ iamia@sla nature sa
volonté, il faut voir moins les interventions d'lieus ex machina
d'un Démiurge troublant 'ordre tout extrinsequebitpar Lui-méme

a la déiste, que le retour aux conditions anthropaiques d'avant la
Chute, aux rapports seuls normaux, véritables ghqgodiaux de
I'nomme avec la matierecelle de sa propre « chair » et celle de
I'anthroposphére qui constitue sa « naturalité deersit ». Cette
conception, certes, les Peres grecs ne l'ostepposéeex professp
explicitement mais elle résulte de toute leur anthropologide El
apparait, depuis, chez de nombreux spirituels susdéhéophane le
Reclus,évéque, puis ermite ; Séraphin de Sarov ; Jeanrdestadt,
etc. Puisqu'on en est a comparer les diversesturesil» travaillées
par le ferment chrétien, oferait peut-étre bien d'accorder quelque
attention a ces problémes...

Quel est donc le « signe » vraiment sur-naturel« Igigne »
insignificatif, « inexistant » pour les regards cleair, quedonnera
Jésus a cette engeance incrédule et « adultetestaedire partagée
entre Dieu et le monde, entre la Terre promisegeninvisible, et les
« pots de viande » égyptiens, entre la foi, celtsifmystérieuse, elle-
méme objet de foi, et la nostalgie des « preuvessihles, tangibles
et « irréfutables » (qui neouchentpersonne) ? Cette race n'aura
d'autre signe que la lumiére du vrai, visible, goéclatante, pour
I'hnumilité des regards préts a l'obscure visionad®i. Quoi donc ?
Obscure, mais éclatante ? Oui... obscure a lacsyrélatante et bou-
leversante dans le coeur. Non pas un langage étaliget « claire »,
mais, dirait Paul, de quoi se faire entendre defaips, un symbole
pour initieés, un « signe d'intelligence ». Ce dersigne de Jona©u
Marc veut quaucunsigne ne soit donné, Luc, et Matthieu proclament
que sera fourni ce « signe de Jonas » qui, poududs, n'‘aura pas
valeur de signe, sera non-signe, inexistant. Dieus&t d'un autre
vocabulaire. On demande au Christ, « pour Le teateprodige dans
le ciel : si nous le voyons, nous pourrons croiréviais le Maitre
méprise « les grands prodiges » et les « chosesoedinaires » ; ce
sont la les ceuvres, dit-1l, « des pseudo-Christtegtfaux Prophétes »,
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et « faites pour séduire, s'il se pouvait jusqu'aluws eux-mémes ».
Lui-méme réfere ses interlocuteurs aux phénomeatseis les plus
normaux : « Le soir vous dites : Il fera beau,leaniel est rouge ; et le
matin : Il y aura de l'orage, car le ciel est dange sombre... Hypo-
crites ! Vous savez donc discerner, a titre de esigrles aspects
(normaux) du ciel. Mais vous ne savez pas recaomn#ét signes
(normaux) des temps ! Eh biérpuisqu'une engeance mauvaise et
adultere demande un signe, il ne lui en sera pas&d'autre que
celui de Jonas », qui donc est, lui aussi, unn@mal « signe des
temps » (Matt, 16:1-4 ; 24:24). Vous guettez avidetrles grosses
« machines » extérieures, mais la lente et graglf®imentation spiri-
tuelle du levain dans la pate vous échappe. Vawen'pasle regard
pour ce Royaume, déja présent pendant que voubeehez vai-
nement, parce que sa nature transcendante euslpitiépasse vos
meédiocres prises. Vous ne connaissez pas Celuesjuau milieu de
vous (Jean, 1:26 ; Matt, 28:20). Toute votre atBtdénote une trans-
position du moral au physique. Le moral vous fafadt ; or, toutes
les « preuves » matérielles ou logiques ne supplpas a cette
carence. Aucun « signe du ciel » ne pourrait vaftisser la conviction
profonde de votre état de peché ; aucun ne pelltegvau plus pro-
fond de vous-mémes une certitude vécue du besa@nvqus avez
d'étre sauvés, puissamment delivrés (cf. Matt, A)2QCr, il s'agit pour
vous de savoir si Je suis Messie-Rédempteur. A quoi vous servi-
raient donc des voltiges solaires et des lunesognajte ? A voir en
Moi quelque potentat démiurgique. Mais la Face nueélieuse du
Pere-Amour ? Non.

Lisons maintenant, sans trop craindre de perdretamps
précieux, plus efficacement consacré a la « cuktute chapitre Xl de
St Luc : « Elleest perverse, cette engeance, car elle mendie des m
racles : elle n'en recevra pd&utre que celui de Jonas. Pour les
habitants de Ninive, en effet, Jonas fut lui-mémesigne ; ainsi, du
Fils de 'Homme pour cette engeance. Au jour diwethent, la reine
du Midi se levera (de terre), avec les hommes tie ergeance, pour
les condamner ; car elle est venue du bout du mpode écouter la
sagesse de Salomon... Or, voici : il y a ici plue da sagesse de
Salomon. Et les Ninivites, au jour du Jugementesgeront, eux aussi,
avec cette engeance, et la condamneront, pardg sgsont repentis,
eux, a la prédication de Jonas ». Dans le mémeagasdatthieu
introduit un parallele entre les trois jours etgnouits passés par Jonas
dans le ventre du « grand poisson », eklé&®is jours et trois nuits »

88



passeés par le Christ « dans le sein de la teftey»a passe, en realite,
duVendredi-Saint, tout juste avant le commencemer@ahbat, donc
un peu avant 6 heures du soir, jusqu'a l'auroraichanche, soit,
suivant le comput juif : le « jour » de vendre@s k nuit-et-jour » de
samedi, la « nuit » de dimanche : en tout, etjaile, trois journées,
comprenant deux jours et deux nuits... le paraliatec Jonas est
forcé : il « cloche »). S'agit-d'unlogion authentique du Seigneur, ou
d'un Midrasch de I'évangéliste Matthieu, d'une interprétatiomca
nique, légitime, ratifiée par I'Eglise) aprés coupeu importe. En tout
cas, ce parallele ne figure dans aucun des traiesalEvangiles.
Alors, que veut dire le « signe de Jonas » ? \oici

Rejeté par son propre peuple, ce Prophete estpaliéher la
repentance aux paiens de Ninive, et Dieu leur tagid@ce... (Paul
fera, plus tard, entendre un langage analogue ldansynagogues de
la Dispersion). De méme le temps viendra ou legilgeentendront
précher I'Evangile et l'accepteront, le recevronidament, alors
gu’'lsraél l'ayant rejeté, sera rejeté lui-méme.t€atiée, que deve-
loppe Romains Xl, Jésus y revient a plusieurs sepri « Malheur a
toi, Chorozain ! Malheur a toi, Betsaide ! Car ¢tesvres puissantes
opérées en votre sein, si elles 'avaient été dgnvu dans Sidon » —
villes paiennes — ces cités « eussent depuis lopgtdait pénitence,
assises (comme Ninive au livre de Jonas) soudite @t le cendre.
C’est pourquoi, lors du Jugement, il y aura (totgopgomme pour
Ninive) moins de rigueur pour Tyr et pour Sidon queaur vous »
(Matt, 11:20-24 ; Luc, 10:13-15). Le vrai signeifdgpel) de Jonas,
c’est donc la conversion des paiens, tenus pagu@l juif pour des
animaux immondes, incapables de repentance.

On se rappelle quel genre de signes les Juifsméndat. Dans son
commentaire de saint Marc, G.F Maclear préciséJn& apparition
lumineuse, extérieure et visible, dans les cieuxgonelque manifes-
tation tangible de I&hékhinah Pour le Talmoud, le Messie doit faire
tomber la manne du ciel, comme Moise, ou déréglesoleil et la
lune, comme Josué, ou faire tomber 'éclair etdime, comme Elie,
ou faire tourner le soleil a I'envers comme Isaig faire entendre le
Bath-Kol ou Voix Céleste ». Ce qui consterne Jésus, c@stseule-
ment, sous des apparences de foi, I'incrédulitéerapie trahit ce
besoin de corroborations extrinseques, mais erleofait que l'exi-
gence des Juifs pouvait s’exprimer ainsi : « Puastiu Te prétends le
Messie, sois-le, maitel que nous l'attendons. Fais voir tes lettres de
créance. Révele-toi par un formidable prodigegted les plus obtus
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doivent se rendre a cette évidence ! ». Mais cetjgéte n’est-elle pas
rigoureusement identique a celles de la tentataors de désert, que le
Christ a repoussées et vaincues ? C’est pourquaic,Mauc et

Matthieu précisent qu'en demandant a Jésus deseitiesvextraor-

dinaires, les Juifs L'ont «tenté ». Depuis lorsuteusement, vingt
siecles de Christianisme nous ont inculqué unesaubtion, et une
autre pratique de la foi, et ce n'est plus des clesaextérieurs, des
prodiges de puissance et des «signes dans le ceé les foules
catholiques, si profondément saturées d’esprit gdagque par la

« culture catholique », attendent, pour leur faige u< confirmation »
que la nature méme de cette foi rendrait vaineles juive que

chrétienne.

Attardons-nous encore un peu au « signe de Jorese, signe
accordé a ceux a qui nul signe n’est donné. LesnBait pécheurs de
Ninive ont instinctivement, par un acte ¢ — le seul capable d'éta-
blir, entre Dieu et nous, c'est-a-dire de Dieu asnéa communication
surnaturelle : c’est I'acte d’'unisson, l'identite @ longueur d'ondes »
— les gens de Ninive ont donc, dans le messagers,Jdécouvert
I'inhérente vérité. D'ou leur repentance. En démutnots, la vérité est
sa propre preuve et démonstration ; comme le ledairs la farine,
comme le grain dans le champ, elle fait sa besogmemine invi-
siblement, féconde « dans le secret » — tout coteniere dont elle
propage la lumiere — et sa propre vie, sa progdreaet la révéle ; ses
fruits la manifestent, ses « bonnes » richessewlggt le « bon »
trésor dont elles proviennent. Et c'est ainsi quonnait Dieu : « La
lumiere de vérité quest en vous, qui est devenue votre et vous-
mémes... veillez donc a son épiphanie. Quand édllerb doucement
devant les hommes attentifs, non pas a vos thaugiesy mais a vos
bonnes ceuvres, ils rendront gloire a votre Perest®l». Ainsi
pourrait-on paraphraser Matthieu, 5:16. Voir Jeglisle Maitre a
Philippe, c'est voir le Pere. Mais, en nous enjangnd'étre, anotre
niveau créaturel, « parfaits », absolument comme Rere, a son
propre niveau (si j'ose dire) d'Eternel incréee,lestméme parfait, le
Christ veut qu'en nous regardant — nous, ses mendbreous « fils
dansle Fils » — les hommes voient Dieu.

Si nous sommes sinceres vis-a-vis de nous-mémesuysifaisons
face aux événements « ordinaires » de la vie ae€eux, en accom-
plissant nos humbles devoirs terrestres — les ikepathoses » de la
Parabole des Talents — pour témoigner a Dieu que hai faisons
credit, les doutes et les perplexités disparaispent a peu. Cela
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revient, comme dit Pascal, a « faire les petitesel comme grandes,
a cause de la majeste de Jésus-Christ qui legranous ». Notre
fidélité dans ces matieres « futiles » nous habeitt contact de la
Réalité par excellence. Et il importe plus de Leviseque de Le
« connaitre ». Car celui qui Le sert de tout soardce possede en soi
toujours, tandis qu’une certaine « connaissancextsineeque et
discursive peut méme éloigner de Lui. Dieu se g@ehous dans la
menue monnaie des taches quotidiennes, pour pewndajte regard,
détourné du monde, soit surtout attentif a l'ind&ePrésence. Comme
dit le Christ dans I'Apocalypse, nous trouvons en hotre nour-
riture ; mais Lui-méme trouve a son tour, en ndaiiment de sa
présence en nous. Comment savoir, parvenir a luckr ? Jésus
nous le dit : « Si quelgu'weut faire lavolonté du Peérgdl saura si ma
doctrine est de Dieu ou si Je parle de Moi-méméear(, 7:17). C'est
a quoi font allusion plusieurs paraboles. Le levimavaille la pate
jusqu'a ce gu'elle soit levée tout entiere ;. amsprocessus d'incer-
taine conquéte, qui peut échouer (Dieu a devantriemi des choses,
mais des esprits, participant a sa nature, quesg®it). Maisenfin, la
saturation terminée, le résultat est acquis. Centgiait que pulvé-
rulence farineuse est, désormais, du pain : un paimpain. Les voies
divines sont, d'ailleurs, plus secretes encoreselaence fait souche
pendant le sommeil, lI'inconscience du paysan. Muijeurs passent :
I'épi surgit. Encore des nuits et des jours, dessbde soleil et des
ondées. Le campagnard ceuvre et se repose, trastailtet. Et, durant
tout ce temps-13, la vie de la plante se dévelopadige s'éleve, I'épi
se balance a son sommet, la semence pointe dams.llee but est
atteint et le Royaume de Dieu s’est fait réalit€C’est ici » dit
I’Apocalypse, la « patience et la foi des Saintar ce sont des
réalités de la vie « courante » qui nous conduiseflieu et nous
affermissent dans sa main, comme les tons cuiedaimnosphere et
le vent du midi nous font pressentir le temps dfelib demain.

Mais, a dit Héraclite des siécles avant |'Incaomtik pour qui-
conque a I'ame barbare, lggux et les oreilles sont d'insuffisants
témoins ». Aussi, les Pharisiens ont-ils trouvé Edef » des miracles
opéres par le Christ : « C'est par le prides démons qu'll chasse les
déemons ». Le Sauveur Se donne a peine I'embarngpdedre direc-
tement. Mais Il n'insiste pas. Ce qui compte aysas, c'est I'évi-
dence de la « Bonne Nouvelle préchée aux pauv(stit, 11:5), la
lumiére de cet Evangile pour tous les « fourbusyaht sous le
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fardeau » ipid., 11:28) Nouvelle heureuseen vérité de repos, de
rafraichissement, d&confort, dgparacleseAinsi, l'intuition de Dieu,
par la paix qu'elle répand dans nos cceurs, paoida la vigueur
morale, I'amour sacrificiedu'elle leur infusgest sa propre preuve et
démonstration (a deux reprises au moins, Pgpiendra cette idee).
Aux cceurs purs et sinceres, aux esprits sans dataromplication,
aux ames nues et candides, aux hommes qui répaladeaix, la
Vérité vient toute seule et par elle-méme ; elfednvahit, disent deux
Prophetes, aussi « naturellement » que les eal mher recouvrent
le fond (Isaie, 11:9 ; Hab, 2:14). Ici, pas de @no&ucun « fait
nouveau ». Aucune information inédite. Mais ledit€&a anciennes,
celles de « tous les jours », baignent désormais dame lumiere
nouvelle. Des événements passés, comme ramenggadanane une
clarté neuve. Telle est I'évidence de Dieu.

Voila ce que dit Jésus. Avant de Lui donner tort raison,
demandons-nous d'abord si nous L'avons compnus avons saisi,
« réalise », éxpéerience le donnéreel et concret, dcquis de vie
intérieure qu'll exprime de la sorte. Alors, sarmitd, Dieu nous
deviendra-t-ll plus évident, plus présent, visialéame. Le Royaume
vient a pas feutrés, imperceptiblement ; si bieemaucun cas parti-
culier nous ne pouvons préciser a quel momenteequlle fagon,
telle ou telle @me a « réalisé » Dieu. Mais, simeammes francs et
sincéres a l'égard de nous-mémes, nous pouvons V@ déja
pointé comme une aube dans nos coeurs, en devimpeédance au
plus intime de notre prochain. A quels indicesdeonnaitrons-nous ?
— A l'atmosphére qu'il répand, a la fois de majestd'humilité, de
force et de suavité : d'inébranlable paix. De cettenaissance nou-
velle et surhumaine, la grandeur nous apparait damsme qu'elle
rénove jour par jour, dans sa vie regénerée, dardrditure et le
désintéeressement de sa pensée, de sa parole, det&on Et I'on ne
saurait yrevenir assez, dans la paix des profondeurs, qulwke en
plus, envahit la surface. Dans la foi, la configriaeferme assurance
de I'hnomme en qui s'épanouit la paix de Dieu.

Nous ne songeons pas le moins du monde a refudgee no
hommage et notre gratitude, chaque fois que I'Egfiirme la réalité
d'une communication divine alnommes par voie d'apparition, etc.
La plus belle de toutes, a notre avis, est cellsalet Andrea delle
Fratte ; la Vierge s'étant montréé.@uis Ratisbonne, on lui demanda
ce qu'elle lui avait ditEt de répondre : « Elle ne nmrian dit, mais j'ai
tout compris !» Cette fois, le fait mystique me parait, indéniable.
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Ratisbonne, Juif et voltairien, et été incapatilaa pareille réplique,
s'il ne s'était pas « passé quelque chose ». NmuEg méme une tres
grande dévotion aux manifestations de la Théotokiess la
Chrétienté non catholique : celle de Blanchernes, gxemple, ou
Notre-Dame a laissé sur terre son propre voilguese de « preuve »
pour les malheureux qui en ont besoin... C'estbau$, a la manie, que
nous en avons : la réserve eucharistique est @ros®is points excel-
lente et salutaire ; mais, au Moyen-Age, des madhgoignaient des
hosties consacrées a leurs convois de marchangmas|es mettre a
I'abri des brigands : nous avons l'audace de déploes extrapo-
lations superstitieuses... Méditer sur la vieatuhre de Jésus-Christ,
une habitude assurément recommandable ; mais jeemeets de ne
pas approuver I'Hindou converti qui m'a jadis avouyéJe pense si
constamment au Christ que je n'ai plus le tempspeleser au
prochain »... Et je ne puis me résoudre a concd&ditierge comme
une ambassadrice toujours itinérante. La Pressacam& m'a réveélé,
au printemps 1919, qu'elle est apparue a une Cigenaas Philip-
pines ; celle-ci lui adressant la parole en espagdwatre-Dame lui
repondit qu'elle préférait parler I'anglais (avecsans l'accent ame-
ricain, that is thequestion. Bien entendu, il lui fallait, d'urgence, une
basilique: Son Fils n'avait pas une pierre ici-lpasjr y poser la téte ;
elle-méme, depuis son Ascension, mais surtout dequelque 80 ans
semble préoccupée d'avoir partout des sanctuaitds.bien, non !
c'est parce que, fils de Marie depuis le Calvaims avons le souci
de son culte, dsérieuxqu'il requiert, de l'attirance qu'il peut exercer
sur nos freres separés s'il est dégagé de la gapgukii fait un cer-
tain fanatisme, que nous rougissons en constatamuin couvrage
protestant, paru en Suisse, fait grief a la Tresible d'ineptes dithy-
rambes fatimistes du genRaccolta que l'auteur cite abondamment
pour en montrer la contradiction avec le dogme stbliogique de
Chalcédoine. C'est presque une question de pud@uardira de cette
prétendue mystique que « c’est toujours assez bon lp peuple »
(sans doute comme les paroissiens d’autrefois)bi&h! non. Rien
n'est assez bon pour «un peuple de prétres ebiderace choisie,
nation sainte et sacerdoce royal ». Il n’est pda#farent que les fils
du Grand Roi lui rendent « un culte a I'instar doghs », du Verbe
(Rom, 12,2), ou, comme certains maniaques desngg&bapparitions,
se conduisent en « enfants, flottant a tout vedtibuminisme et
d’illusion (cf. Eph, 4,14).
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LA CROIX,
SCANDALE POUR NOTRE GENERATION

Alors que tant des nétres — soyons francs : l'insaenajorité —
tremblent d'étonner le monde, blémissent a l'idéd gourrait bien
froncer le sourcil devant le « scandale de la Cro{alates, V,11) et
prient trés civilement Messieurs les Cochons d& bieuloir, sans
géner leurs augustes carcasses, fouler aux pisdsekies sacrees ;
alors que des Académiciens ruminent I'antique fdiaurras-Massis
et tutti quanti sur la « civilisation chrétienne », et que le pmmi
plumitif venu aligne les « facteurs constitutifs 8@ccident » :
I'hellénisme, Rome, la Renaissance ET le christiale, saint Paul,
lui, I''ndomptable petit froussard, le judaillonigporte le cosmos dans
son cceur, Paul a qui je ne réverais méme pasodgarer les
« geants » de la « civilisation occidentale », nette au visage ceci :
« Pour moi, Dieu me garde de me glorifier de que ge soit » — y
compris vos fameuses « valeurs » sur quoi luit enabun trouble et
visqueux éclat, la bave du Serpent — « si ce desh seule et unique
Croix, par le truchement de laquelle le monde acriéifié pour moi,
tout comme moi-méme je le suis pour lui » (Gal, M).

Cette « crucifixion », une expérience invariable Ituiau XX°
siecle, nous apprend qu'elle équivaut a I'aboljti@da mise a mort
dans l'ignominie, fat-ce « tout bonnement » la n@smort « quoti-
dienne » dont parle I'ApoGtre, et lignominie deraohature. Par le
Baptéme, le fidele « est enterré avec le Christ smodes lors, le viell
homme a été crucifié avec lui pour détruire le soge péché
(Romains, VI4-6).Mais, a son tour, I'hnomme, nouveau, trop souvent,
se trouve a son tour cloué au vieil homme : la pusde croix qu'l
nous soidonnéde porter, c'est nous-mémes.

Or, ce que le monde et son « prince » ont encorgan (Jean,
14:30), nous qui sommes appelés a n’étre pas dwnode pour lequel
le Christ a refusé de prieib(d., 8:23 ; 17:9), c'est ce qui — pseudo-vie
masquant en réalité la pire des morts, Gas de M. Waldemar
SPIRITUEL, et non plus simplement psychophysiquarmme dans le
fameux conte d'E.-A. Poe — est appelé, comme eageetiautomatis-
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mes transgresseurs, comme organisme d' « injustEe« corps de
péché », a la crucifixion Iégitime, justifiee, nésaire, sur cette Croix
méme ou le Sauveur a, pour nous, et afin de rggabsible une mort
qui soit pour la vie, subi, bérga Crucifixion injuste, immotivée,

rigoureusement absurde, si l'on tient compte déeasonne, mais
gu’il a voulue pour son humanite, parce qu'il latage avec nous... Il
est, dit a peu pres I'Apbtre, devenu maudit, gpasheur quant a la
Croix, quant au « salaire du péché » : pour quidambusdevenions

bénis, justes, et fils de Dieu quant a la Résuoecsalaire de cette
Mort. Mais, quand on dénombre les dévotions, lesiresy les

systemes de pensée et les constructions de I'egpeittant d'entre
nous tiennent pour leur christianisme, on ne p&mgécher de se
demander quelle place la Croix, son mystere, s@ndsde et sa
« folie » tiennent dans leur foi ?

Comment saint Paul concevait le message chrétien

Il suffit d'ouvrir, au premier chapitre, 1a'®1 Epitre aux
Corinthiens : « Si le Christ m'a envoyé, c'est po@cher la Bonne
Nouvelle, mais non par la sagesse du discoursueget] démonstratif,
de peur qu'ainsi la Croix du Christ ne perde tarntss vidée d'elle-
méme, enervée, rendue vaine ».

Ainsi le but, la raison d'étre, la justification tepostolat — et si
I'Eglise n'est pas apostolique, de quel droit piitelle régir nos vies ;
et, si cette prétention lui fait défaut, qu'elldeanu diable !... mais
quel drame de perdre les ames ardentes qui S'exalaamnsi, ces
« cellules nobles », que ne pourront jamais rengpldes « tissus
conjonctifs » | — I'essence donc de ce que lespeoss appelaient le
kérygma,e « témoignage » chrétien, c'est la prédicatiotadgéonne
Nouvelle, de celle que déja les Anges proclamaiams la nuit de
Noél : UN SAUVEUR NOUS EST NE. Be simple fait decette
naissance amene les hommes a prendre posifitarie, Joseph, les
habitants de Bethléem, les Bergers, les Malgésode, les individus,
les corps constitués, les pouvoirs publics, tougngat aussitot, sur
I'échiquier du grand drame surnaturel, les plaeedeyr reviennent.
A peine a-t-il paru sur terre qu'il est pour noc@nme l'a été Yahweh
sous I'Ancienne Alliance (Psaume LXXVII, 41, texiébreu), « un
signe en butte a la contradiction », attaverse (Blunt, célebre,
exégete anglican, traduit to crossing radical : crosg ; seéance
tenante « sont révélées les pensées cachées dama gombre »,
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c'est-a-dire, en grec néo-testamentaire, de taus (11,34-35).

Pour comprendre le Christ, sa mission, les fruiess sbn
Incarnation — pour en avoir cette « connaissandain ordre tout
particulier en quoi consiste, d’'apres lui, la viergelle — lui-méme
encore nous a dit qu’il faut « réaliser (en soNéaité » et commencer
par «vouloir faire la volonté de Dieu » : prétendre a cettenais:
sance en refusant de «vouloir », ne serait-ce I'pagine de la
fameuse faute « contre I'Esprit-Saint » ? Or la BorMNouvelle du
salut,totalement imméritéradicalement hors de nos prises, comporte
ce prolegomene qui manque aux mysteres et religiohques, a leur
sotériologie : 'homme est, surtout depuis la Chuteapable de
Dieu ; tel quel, et malgré les protestations d’llnsoire erds |l
éprouve pratiguement, dans les profondeurs mémesruétre, en ses
propensions fondamentales, ce que Charles Mauerdslisitait de
découvrir en Charles Jundzill : « un rigoureux leste manquer de
Dieu ». Car, «lors méme que nous tendons versntési mains
tremblantes, dit saint Augustin dans Semfessionsnous les détour-
nons de Toi, pour peu que Tu passes a leur portée »

Dieu souléve en nous, trop souvent, malgré ménceoiasance
en nous du Nouvel Adam, plus qu’une satiété : laséa. Cela est
vrai, puisque cela est réel, éprouvé, vécu, effenient ressenti : j'en
parle en témoin, en accusé. En derniere instanémentes saints ont
connu cette torture de détester Dieu tout en sachem sans lui, c’est
la mort.

Apostolat « nouveau » ?

Une telle expérience, qui remue en nous les brégatoiurbes de
I'irrationnel, de la concupiscence fondamentaleet de fange au
visage du Logos — ce n’est pas la sagesse platoniiqui nous en
libere. Il y faut le coup de poing en pleine faleebrutal réveil de la
componction : « Pleurons sur Celui que nous avarspercé ! » Ce
ne sont pas point les appels a 'humanisme, aéfattsupérieur des
hommes — comme si «I'idée de Dieu » était appealdeur rendre
service : perspective a l'envers, dénoncé en 1%8Il¢ cardinal
Suhard — mais c’est la Croix seule qui réaliseecgttrcée, cette
rupture ; elle fait sauter nos cceurs de pierremerer les foules a
Dieu » considéeré comme un auxiliaire, c’est le phosr ; vaine et
fallacieuse « conversion » qui fait de juifs, vottes paiens, non des
chrétiens : Notre-Dame n’est pas le temple d’EpeduAlors ?
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« Convaincre » par l'apologetique ? « Démontrerévidence, la
nécessité logique du Scandale par excellence HrHimventaire des
avantages, dboni qu'apporterait la Croix aux affaires humaines et
« valeurs terrestres » ? Leur sociologie, et Iehifopophie, et leur
littérature, et leurs arts !... Il a raison, Loislgns ses deux premiers
« petits livres », d’affirmer que cet univers dégut — celui que saint
Paul qualifie souvent de « mauvais », et Jean, dengeé dans le
Malin » — que donc ce monde indiffere au Messie. dEt s’en
scandaliser, ce «sage »! Mais gloire a Celui pqur le seul
Royaume, la seule sphere du vivant et vivifiant dbss/alait que s’y
attardat la pensée ! Ce que I'Apbtre présente & m®nde », c'est,
sans le moindre ménagement, sans la plus anodineegsion a
I'opportunisme, sans préambules et bagatelles perta, LA CROIX
SEULE, remplie jusqu'au bord, si j'ose dire, dd smn sens.

« Ceux qui périssent »

On vient de paraphraser a peine la premiére Epug
Corinthiens (1, 17-8). Or, Paul enchainepour ceuxqui périssent
pour ceux qui ne cessent point de périr, pour cquk « sont
périssants » (c'est le sens méme du gpetlumenoisau verset 18),
ceux dont la « vie méme est (dés ici-bas) perpétueperdition loin
de cette Face divine » qui vivifie pour ['éternitgliconque la
recherche et la contemple (Il Thess, 1:9), pouxdaule message de
la Croix est purdolie, abandon de la proie pour I'ombre, anticipation
sur la mort et vertige d'anéantissement, se sign&ds vingt fois par
et courussent-ils tous les pélerinages... « Mamgishqui sommes
(d'ores et déja) sauvés » — et sieégeons, d'or@gjaten Jesus-Christ
I'’Adam noue dans les spheres célestes — le motligle Croix, son
message pour 1950 comme pour 50 « est force de>Dieu

Et ce mot, c'est agapé Amour. Nous dirions charité, si ce
dernier terme ne désignait, pour tant chrétienspiéee d'un franc
gu'ils déposent précautionneusement dans la mélieusa et ridée
d'une vieille mendiante, avec I'empyréenne satigfac d’avoir,
comme le Rédempteur, sacrifié quelque chose posallg d'autrui.
Or, de méme que nos corps, et tous les corps,mdiéte, la vie, la
vigueur, la subsistance, dans ce monde ou, polgrpazmme saint
Jean,nous nous trouvons comme immergés — de méme quanmes
trouvent, elles aussi, leur nourriture, leur étoléeir accroissement et
leur épanouissement dans une ambiance qui lesraéno®mme un
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sein maternel (mais il s'agit, depuis la Chutetéamoignage du méme
Jean, d'uramniosempoisonnéin quo totus mundus positug’est la
grande antilumiere universelle, projetant son émtge déformateur a
la face des choses et maquillant le cosmos, IUica@mt son masque
de théatre, cette « figure du monde » promisepldoelle, cf. | Cor,
7:31) — ainsi, nous, les rachetés, nous vivonssresons le mou-
vement et I'étre en Jésus-Christ, vraie Lumiéreyrai monde »
(Bérulle) ; nous allons a notre destin dans uneogpmere spirituelle,
dans un espace, un firmament qui nous environne pénetre, nous
sature et nous alimente, et qui lui-méme est igwice, amour,
compréhension et compassion — indiciblement, incémgnsible-
ment. Quiconque a ressenti, sur son front et dams ceeur, les
mystérieux attouchements de cet Impalpable, quiceng prété
1'oreille a cette Voix du Silence, quiconque estiwvé », pour parler
comme ['ApOtre, tient tout le reste, comme le méhpdtre, pour
« excrément », fumiestercoraosepréciser la Vulgate. La réalite, la
puissance, la force, le Rire au Dernier Jour,itertphe, c'est la, dans
cetinvisible —tenu pour infiniment plus vrai, plus présent, pbteble
et enrichissant que le visible — c’est la que nemschercherons la
trace... Et les autresCeux qui « périssent » ?...

Monde « sage » et Dieu « fou »

Saint Paul, aux prises avec le « monde » de sopsteva-t-il,
avec Apollos et les « hellénistes », mettre dedsgan< Ceux qui pé-
rissent », voyez ce qu'il ait : « C'est d'eux qu'il est écriLa sagesse
des sages, je la détruirai ; la science des savgatsanéantirai Ou
donc est-il le sage ? Ou, le scribe ? Ou, le do@ediscuteur ? Ou le
controversiste, jonglant avec les arguments etéttakns de valeur
admis par le monde ? Dieu n'a-t-il pas frappé tie fa sagesse (l'as-
tuce, la prudence) de ce monde ? Oui, certes,i@tlagreuve : il est
arrivé, en la sagesske Diey que le monde n'a pas connu Dieu par la
sagesse (= paia sienng ; alors, Dieu s'est complu a sauver les
croyants par la folie qu'on leur a préchée ». Notexun des derniers
mots. Qui Dieu sauve-t-il ? Les seuls croyants.qai ? Par la folie
de la Croix, seule proclamée par les apoétres. Erdippelons-le : qui
parle ici ? L'Esprit-Saint, le Révélateur de toudeté.

C'est donc vainement qu'a crié la Sagesse, vairtequen le
Sens de cet univers (comme aimait a répéter Selpaiéleve la voix.
La pourriture satanique que 'homme charrie ervegmes paralyse en
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lui tout élan vers la vérité : la Sagesse est eaptik Car tout ce qui se
peut connaitre de Dieu », tous les trésors deisacgcet de sa puis-
sance, « il I'a manifesté » au genre humain. « Begue le monde
existe, I'éternell®unamis» (il s'agit, en langage philonien, du Verbe)
de Celui qui I'a projeté dans le temps, et « land#& » de Celui qui
pose dans I'étre ce qui n'était paper omniafacta sunt —bref : les

« invisibles perfections de Dieu », tout cela, gous exprime la
sagesse d'En-Haut, « est rendu visible a l'intsllig », a la sagesse
créee, « par le moyen de ses ceuvres ». Nous granspnséquent,
« connu Dieu » — 'Apb6tre affirme, d'ailleurs, guvaut infiniment
mieux étre connpar Lui (Gal, 4:9, et le terrible « Je ne vous connais
pas » de Matt, 25:12) — nos philosophies nous ostsor ses traces.
Comme a Moise, il nous a montré sesldoth ses « voies » et sa
« gloire » a défaut de sa Face, 'Ombre de sonaecassible Lu-
miere » (Exode, 33:12-23 ; 1 Tim, 6:16).

Mais, continue I'Apétre, nous « ne lui avons pasitegraces,
nous ne l'avons pas glorificomme Dieuws. Comme un allié, a la
rigueur ; comme un bon domestique, oui ; commeejesais quelle
« force cosmique », impersonnelle et corvéable gimeui encore ;
comme le garant céleste de la démocratie parleinergade notre
doctrine sociale, soit. Mais comme notre Dieu, KgitSouverain,
Pere etTout ; comme plus nécessaire a nos ames que l'air a nos
poumons ; comme l'objet constant de nos préocanstle pole et le
coeur a la fois de notre vie ; comme notre réaltétable, dont nous
ne sommes que des ombres ?... Chrétiens, mes, fagres pensez-
vous ? Dieu remplit-il notre horizon ? La certitudke sa présencelet
pressentiment de sa perfection, que nous infut®, lauffisent-elles a
bannir, comme dit saint Jean, toute crainte, taatgisse, au seuil de
1950 7En fait, nous ne cessons pas de le renier, de dé&émgahl soit,
donc de l'assassiner virtuellement, par nos vias,nptre inattention
de tous les instants, par notre distraction — Panes voit pressés de
nous « divertir » de lui, qui hous répugne commevigde — par la
fermeture hermétique que nous opposons, dasiuellement que
nous respirons, a sa douce et constante pressions, sommes, en
dépit de nos psittacistes professions de foi, coaed'Etre (qui, Dieu
merci, ne se laisse pas séparer de nous !)

Dés lors, poursuit saint Paul, « vaines, creusesréalité, sans
substance divine sont nos pensées ;coesrs incomprehensifs pour-
suivent dans les ténebres leur palpitation détmgidus vantant
d'étre sages, nous sommes devenus fous », ins@nis&s, par notre
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propre orgueil, notre imbécilite, de ce SENSmdande et de la vie
gue Soloviev identifie au Verbdé\otre sagesse, pour avoir refusé
d'étre a l'image d€elle d'En-Haut, est devenue folie, déréglement
(Rom, 1:18-22 ; Jacques, 3:13-18). Il ne reste @lusieu, pour se
faire entendre, qu’a prendre les apparences delia fS'il est un
mystere incompréhensible a 'lhomme, c’est bien Ugspprofond
creusé au fond de lui-méme, ou remue encore, soesvase mil-
leénaire, I'antique Serpent de la Genése. Notreanéé a I'egard de
I'Etre, la haine que par a-coups nous lui portonguel mystique
attentif n'un a pas ressenti avec horreur, le lmissurgissement,
comme une téte de vipere ? — gaura voir clair en ces abimes ? Mais
il'y a, pour nous, plus incompréhensible encome Miséricorde, qui
est 'Amour tournant vers les pécheurs, vers léatares perdues, sa
Face de lumiere. Ce qu'il ne manifeste pas awegusiux « bien
portants », il le révele aux impies, aux « malagd€bout compte fajt

il fait briller son soleil sur les mécharptus que sur les bons : ilBn
ont bien plus besoin, les pauvres ! Il pardonnea pliviadeleine qu'a
l'irréprochable Simon, son hote. Il paie davantage tacherons de
l'onziéme heure, parce que ceux de la premiére esabburgeoisés,
tout confits de respectable conformisme, des swfidies en régle de
cotisation, l'aristocratie prolétarienne, tandiseqles ouvriers de
I'apres-midi finissante se connaissent pour d’hwesltlochards, des
tramps deshoboes des va-nu-pieds sans fediau... Michol, fille de
Sail, née princesse en Israél, n'a que meépris peubavid, ce
parvenu, ce futur roi de lI'onzieme heure, qui darsame un rustre
pris de boisson, tout nu, sans vergogne, devaniv&ahMais la folie
de David, ce « sauteur », cet « hommerida » (pour les fantbmes
qui se croient vivants, cela veut dire : hommeDizu), la folie de ce
grotesque qui « lui-méme s'humilie et s'avilit pdiamour de
Yahweh » — lequel, pour cela, I'« exalte avec homme(ll Sam, 6:20-
22) — ne préfigure-t-elle pas singulierement lespaines 53 d’lsaie et
Il de I'Epitre aux Philippiens ? (je ne faisagicun catholique l'injure
de croire qu'il pourrait ignorer ces documents tzapi de notre foi).
Telle est la « folie » de Dieu, et de ceux, mémbklda et pécheurs,
pour qui cependant le seul désir foncier qui legp@gne a fond
consiste a vouloir sa gloire.

Quand I'Eglise était vraiment « jeune »

Eternelle, elle a connu cependant la fraicheursdasces encore
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proches. Toute autre « jeunesse », a mesure quenslassent les
temps, serait maquillage et Jouvence de l'abbéySoette aieule
n'‘a pas a jouer les donzelles a la p&piens quia aeternaavez-
Vous peur que les portes Hades, de la Mort, prévalent contre elle ?
Et relisez la suite du texte paulinien : « Quarx puifs, ils réclament
unsigne; pour les Grecs, ils courent apres#émesseMais nous, nous
professons et préchons que le Christ, et le Ctnustifié : aux juifs (il
est) pierre d'achoppement ; aux Grecs, folie. Nbvaigr les appelés,
soit juifs, soit Grecs, il est, ce Christ, force Deeu et sagesse de
Dieu. Car la folie de Dieu est plus sage que lesrhes, et la faiblesse
de Dieu plus forte que les hommes ». Ainsi, dee®Ulés méthodes
d'apostolat, Paul, guidé par I'Esprit-Saint, a sht@ « pire » : celle
qui scandalise, irrite, et degodlte les uns, en mé&mps qu'elle fait
hausser les épaules et « rigoler » les autres. Jiantdit I'Apoétre :
ceux qui sont « appelés », et pour qui seul vat¢rneignage chré-
tien, ceux-1a, transformés par la Grace, sauroem lsomprendre et,
sous l'aspect révoltant, scandaleux, ou vieux gesuet, ridicule, de
cet apostolat paradoxal, découvrir les « parolegiel®. Zut pour les
autres, puisque précher a des hommes sans graesisogvrir un
musée de peinture aux aveugles ! Il faut avoirolerage, estime saint
Paul aprés le Seigneur, de rompre en visiere auXams recues, et
d'ailleurs naturelles a I' « homme animal ». Castcune véritable
transvaluation des valeurs que le Sermon sur latdgore.

On entend répéter que, pour faire admettre le tdmisme par
les foules repaganisées d'aujourd’hui — commeemiaddait Soloviev,
elles avaient jamais été depaganiséeprafondeur ? — il faut leur en
présenter les « aspects » les plus idoines a diesregvous voyez ca,
vous : les « aspects » de la Bonne Nouvelle, desbhi, faisant sa
trouée dans le relatif ?)... « Votre christianisewanné, sans jeu-
nesse, disait ce parfait laiciste, Joseph Goeblelest-ce qu'll a
produit ? Quels sont ses fruits visibles et tamgiplceux qu'exige
votre siecle ? Rend-il 'homme ici-bas plus heur@u¥it-on mieux
grace a lui ? Est-il positif ? Que nous chaut Igrde, le formulaire
abstrait, qui, d'ailleurs, anime si peu vos vielir? positives Chris-
tentum, das brauchen wir» (dans sa réponse I'Alter Glaubede
Matthias Laros, parue en 1940 dans smgriff). Tous les pays du
monde surabondent, en ce qui concerne l'exigenage« du signe —
judaei signa petunt en Juifs duenre Joseph Goebbels. C'est, appli-
gué aux mystéres surnaturels, le critere du « rapde». Il y a déja
cinquante ans, la Lettre apostoliqgiestem Benevolentiage Léon
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XIIl, condamnait séverement ceux qui, sous prétedtgpostolat ra-
jeuni — les « américanistes » — révaient de suigsti la « vie
angélique » pronée par I'Evangile, ekesaleurs » plus « modernes » :
Jésus-Christ n'avait qu'a modifier quelque peu Epertoire, afin
gu'on pat dire de Lui saltavit et placuit Aujourd’hui encore, beau-
coup de catholiques hochent gravement la-tégeste d'autant plus
facile qu'il y a moins dedanset; puisqu'en effet « le dogme », c'est-a-
dire la Veérité mystérieuse, la Réalité surnatureike joue dans leurs
affaires qu'un réle d'arriere-plan — celui du a®ffort chez Mme
Humbert — ils sont d'avis qu'il serait bon de pnéseaux incroyants

« tout le reste en premier lieu, le Royaume de Dieu leur étant donn
ensuite, comme prime gratuite, en surnombre espanroit : a tout
acheteur de sociologie catholique, d'Histoire &a@ttde « civilisation
chrétienne », nous offronme belle portion de Grace par-dessus le
marché. Larvati prodeunt. Ce n'est pas ainsi que s'avancent les
étendards du Roi$ous ce rapport, un certain catholicisme contem-
porain ressemblétonnamment a la variété qu'en a connue le XVIII
siecle joséphiste ; on pourrait avantageusemergnigvdoivent se
dire d'aucuns, a ces sermons ou les « bienfaithdstianisme » pour
I'agriculture et I'économie politique étaient mis lemiere. Mais ou
resteen cette tactique, le scandaleux mystere de |axCraefait est,
tout bonnement, qu'on @eur de scandaliseOr, Jésus lui-méme n'a
jamais ravalé, par peur décarter de lui les asildéliates, ces

« dures et intolérables paroles » auxquelles ilitajg pour toute ex-
cuse et apologie : « Et vous autres, voulez-voabanmdonner aussi ?
Vous étes libres de filer ! » (Jean, 6 :60-67)

Apres « nos » Juifs, voici « nos » Grecs

Si nous avons en effeios «juifs » — pour qui lavérité chré-
tienne est a la mesure tle« air » qu'ellex déplace », du retentis-
sement qu'elle trouve dans monde pour lequel kesefsisé de prier —
les « Grecs », les sectateurs de la « sagesse », neranggient pas
davantage. Il leur faut enrober le « remede » whréde glycose
philosophique, éblouir I'intellectuel méfiant pogu'il détourne son
regard de ce «supplicié tiraillé par quatre clous », doatwvue
pourrait choquer la délicatesse de son humanismnags,Miu sein
méme de nos paroisses, hors peatigue assez routiniere d'un
« Chemin de Croix » auquel les fidélesassistent » bien plus qu'ils
n'y « participent », quellplace I'amour sacrificiel de Jésus-Christ et le
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sendla Croix tiennent-ils dans la piété des foules 2i@lelles vont a
la messe, oserait-on dire que l'immolation du Ma&meg attire leur
attention plus que leur désir de téte-a-téte saditavec I' « HOte du
tabernacle ».

Je ne sache pas que nos anemiques petits paiesudehui —
gu'en général les jeux du cirque romain feraienthbier en pamoison
comme des « personnes du sexe » — soient plus dseope les
coriaces sujets de Déce ou de Dioclétien. Les adged commu-
nautaires a pretentions religieuses — le stoicigrae,exemple -es
mysteres a repercussions sociales — ceux de Muhraremier chef
(car « rien de neuf sous le soleil»fomment se fait-il qu'ils aient, en
si peu de tempslU céder la place a cette simple, inopportunedpas
tout publicitaire et « folle » doctrine de la Crokntrez bonnes gens,
venez « ajouter en vos propres vies ce qui mangyespreuves du
Christ » (Coloss, 1:24) : quel programme électogaiel projet de
réforme de structures! Oui de la structure de €dnCes apbtres
n‘avaient donc aucun sens des besoins de leursngpotains, de la
propagande ? En revanche, ils avaient la FOI, anevifante et
vivifiante : l'invisible était plus réel et plus partant, a leurs yeux,
que le visible. En fait, ce que 1’'Empire a demaadé&Christianisme,
ce n'‘est ni le secret d'une puissance qui s'étalaiela roue en
dressant l'inventaire de ses « réalisations »t{gpoés, économiques,
sociales), ni 'asthmatique audace d'un systemendnde qui rende
compte de tout le relatif.

Ces preoccupations sont étrangeres aux apotred,adleurs,
les premieres générations chrétiennes ont conguisidnde alors
qu'elles s'attendaient, par une interprétationvhatie I'Evangile, a
voir bientét s'évanouir ce fantdbme, cette « figuse Ou les
modernistes ont vu, protestantisiieéral, une hantise des themes
eschatologiques, peut étre sera-t-il permis du wé&oo—- en se
rappelant que, chez saint Jean, le « siecle fytier Royaume et la vie
éternelle sont des données toujours présentespurgujcontems-
poraines — sous les métaphores apocalyptiqueseué souci du
transcendant (« toujours le méme », méme incarnbd,Epitre aux
Hébreux, « hier, aujourd’hui, éternellement ») &<t’toujours que,
depuis I'Incarnation, le monde et son « prince mt gogés, toujours
gue Simon-bar-Jona s'effare devant la Croix, piekdonne
nouvelle » pour attirer le peuple ; toujours, aisphue jamais, que
rejetant, toute eéquivoque, tout compromis, toudied'entente avece
monde, celui-la seul parvient a la paix, a la réd@tion avec Dieu,
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avec le prochain, avec soi-méme, qui prend la Cirelie qu’elle et
n'attend rien que d’elled Crux ave, spes unicaca ne vaudrait plus
rien hors des églises ?)....

« L’ame de tout apostolat »

Pour faire revivre I'amitié qui, dans 'Eden, uragd’homme a
Dieu, et donc I'homme a ’lhomme ; pour ramenerrl@mue au foyer
paternel, pour arracher de nos cceurs ce regrée st&tte conviction
profonde d’'une irrémédiable malice qui nous vouecyisme et au
désespoir (racine profonde des régimes dictatoyiapmur manifester
a ’'homme l'infini de 'amour divin, ce gu’'il a dluque et de para-
doxal, et qui précisément est seul a pouvoir n@user ; pour que
I’'homme voie, ressente, comprenne a quelle profand®uie va la
dilection que Dieu lui porte, qu’il y a la commeeuvéritable passion,
si bien que la sanctification, la gloire, 'apotséode sa créature ne
cessent de remplir et d’enflammer le cceur de I'Efeur nous rendre
évident le zéle ardent de I'Eternel pour sa prapaéson, c'est-a-dire
pour nous-mémes, et combien brdle en lui le désinals conformer
a I'image de son Fils ; pour que pointe en nos ac@wyme une aube
nouvelle, une notion jusqu’alors inconnue de lated¢, de I'amour et
du sacrifice ; pour qu’en nos cceurs monte et s@paee, comme une
lente mais irrésistible marée, le désir d’étre irtsa», « consacres a
Yahweh » dange tout de nos viesar la religion, c’est cela ; pour
gu’en nos volontés se déploie la surhumaine viguegessaire a
I'accomplissement de cette tache... pour tout celaalcrifice de la
Croix apparait, a qui tient Dieu et sa Loi pour Héalités par excel-
lence, comme d’'une supréme nécessité. On connatisiéque
d’Angelus Silesius a propos de Noél: « Le Chridd&hléem cent
fois fat-il venu, et non pas dans ton coeur, tuerast perdu ». Et la
Croix que nous ne faisons pas notre n’est, ellsiapeur nous qu’'un
mirage. Qui tient Dieu et nos responsabilités dewancomme des
mots vides de sens, nous n’avons rien a lui dirgsM’innombrables
« martyrs » sanglants ou pacifiques, des milliomsaints attestent, a
travers vingt siécles, que la Croix de Jésus esé sepouvoir réaliser
toutes ces choses, et les realigger passionem et Crucem ad
Resurrectionis gloriam perducamur C’est méme au cours de leurs
heures les plus «sacrées » que ces Témoins omi ¥Erouve,
ressenti d’expérience, trouvé dans l'orientatiommaéle leur destin,
cettenécessitéde la Croix. Elle les a sauvés d’urdésespoir sans
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Dieu dans le monde (Eph, 2 :12), d’'une abjecte terreur a I'égard de
Dieu, du verdict qu’ils n‘eussent pu manquer denpnzer eux-
mémes sur leur fondamentatat de péché, de la puissance et de
I'attirance exercée sur eux par le vieil homme, ldeperversité
profonde qui les portait a I'aimer encore... Cditbération, ce salut,
cette rejuvénation des ames, depuis le Calvaires dallions
I'attribuent a la seule et souveraine efficaceal€ioix : « Parce qu'il
n'‘a pas voulu se sauver lui-méme, il pgativer et sauve en effet ses
freres. » Ainsi s’exprime Paul apres Isaie. Mastcaussi la réplique
des générations chrétiennes aux Juifs apostés s8olgotha, pour
insulter Celui que les cceurs obnubiigsventtenir pour le plus grand
raté de I'Histoire. Qui ne cherche pas dans ces-Muke principe de
son « apostolat » me rappelle soit les Gnostiquesrés de philo-
sophie, de « sagesse » et d’« humanisme », sdfbiemites, préoc-
cupés surtout de ce que la Bonne Nouvelle pouigifier, pour les
pauvres, les prolétaires, de « socialisme » ethdireanitarisme ». Les
uns et les autres, ou sont-ils ?

Que préchons-nous aujourd’hui ?

Cette vérite centrale du christianisme peut semlulescure a
plusieurs, en un moment ou, comme au seuil de tarétienne, il
appartient a tous d'étre, « sel de la terre »g et précher », flt-ce tout
bonnement pafexemple — de gourmander, de réclamer des comptes,
affirme I'Apbtre, « en temps opportun et méme imspm ». On
présuppose ici des incroyants de bonne foi, de dawoionté, qui ne
ferment pas leur cceur a la lueur entrevue. Il saffirs a ces humbles
ames, pour étre sauvéees, de faire entiere confeafeeniséricorde de
Dieu dans le seul Jésus-Christ ; et les voila naarchientot dans la
justice la lumiere, la paix et la « sainteté a Yahweh sysaiméme
qu’elles seraient incapables de «rendre raison’edpérance qui
demeure en elles » (1 Pierre, 3:15).doatrinede la Croix est comme
I'écrin protecteur et conservateur de cette inexglle expérience
les uns se sentent l'audace sacrée d'en expla@ret denensions»
(Ephés, 3:18-19), les autres sont poussés parwulersginct.. Jésus
dirait par le vent Spiritus Mais, pour tous — les uns, qu'assouvit en
les apaisant la simple assurance du salut ; lessawjue passionne la
scrutation des mystéres — I'expérience, c'est@-divie chrétienne,
est indispensable. C'est elle, et elle seule, §hodche sur don dail-
leurs tout gratuit de l'illumination.
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Que notre ame passe par ces affres puerpéralescqgsar
souffrances de I'enfantement que lui apporte lIE§aint lorsqu'il la
« convainc de péché » soit en sa jeunesse, sgtielops apres keur
de l'age, alors méme qu'on s'imagine naivementepau’on sura-
bonde en « ceuvres mortes », marcher a grands p#s\sie de la
perfection — que Dieu devienne, avec la conscielacgrande certi-
tude de notre vie, et ce qui compte, et seul comptge nos fautes
nous apparaissent enfdans leur inexcusable malice, parce qu'elles
tournent contre I'Etréa présence méme par laquelle il confére aux
creatures toute leur réalité ; que I'immonde remudg notre nature
déchue nous remonte aux narines (parfois physigquigmeque la
honte nous poursuive le jour et l'inquiétude noastd la nuit... c'est
alors, enfin, et alorsseulementque nous élevons les yeux vers la
Croix (seule religion admissible, chez le chrétieagceptant d'un
coeur d'enfant la miséricorde &ére ; c'est alors que nous compren-
drons, autrement que d'une connaissance abstlaitegcessité du
sacrifice pour notre salut et pour la délivranc& @&JS.

Alors, alors seulement ! C’est le coeur qui faithéologien ; car
c’est le coeur, le fonds le plus intime de notre étta source profonde
d’ou jaillissent désirs, propensions, buts, ingdinanpulsions — c’est
lui-seul que vivifie 'Esprit qui nous « convaine dpéché » (Jean,
11:8). Car si nous n'avons pas ployé I'épaule sausonte et le joug
pesant du péché, si nous n’avons pas supplié Edowde notre ame
d’abattre cet obstacle qui nous sépare de lui, rsmmmes aussi
radicalement incapables de voir dans la Croix, dansacrifice, la
condition fondamentale, indispensable, de I'amdbérateur, qu’un
époux stérile de sympathiser avec les émotions &g, qu’un sourd
congénital d’exposer avec conviction profonde uhéotie de la
musique : « L’homme naturel est incapable d’assimde que lui
apporterait I'Esprit de Dieu : des folies, voila gee ce serait a ses
yeux ! Les connaitre, c’est une pure impossibiptaur lui, car on
remonte de discernement en discernement quand torerapli de
I'Esprit » (pneumatikdscf. 1 Corinth, 2:14). Ce que cet Esprit affir-
mait vrai en I'an 50 I'est encore aujourd’hui : daule méthode qui
vaille aujourd’hui comme alors pogonvertirle monde -convertere
— littéralement, lui faire demi-tour et « machinegee » — c’est
d’abord d'obtenir pour lui le don de I'Esprit, ctesnsuite de lui
précher un message, un « ttmoignage chrétien seqtd@ au niveau
de I'Esprit






LE ROLE DU LAICAT DANS L’EGLISE

Tenons-nous en & ce titre, choisi par le chanomiépE™’. Ce
livre, en effet, étudie le rble, nateslaics, poussiere d'individus, mais
du laicat, corps constitueé, et non pas dans le monudas dans
I'Eglise, au sein de l'assemblée mystérique. Les laics, gribloc,
comme un « état », soutailleurs cette communauté, ce « peuple
fidele », successeur d@ahal juif, lui-méme identique a la nation,
globalement élue et vouée a Dieu (la vocation juci@@tienne est
individuelle, mais ['élection est collective). lise sont donc pas
confiés a la tutelle de I'Eglise : #®ntl'Eglise — vivant tissu, robe du
Christ dans 'Apocalypse — comme les mailtmntla tunique sans
couture. Tout comme « I'armée se recrute parmcikdts », le clergé
se différencie au sein de I'ethnie surnaturelle'la pas deux classes
de Chrétiens, comme il y avait, sous la Terreus, d®yens « actifs »
et des « passifs »... Cette réminiscence historiques amene a
pasticher Sieyés : « Qu'est-ce, en fait, que &al& Rien. Que serait-
i, si les novateurs avaient gain de cause ? TQue doit-il étre ?
Quelque chose ».

Objection prejudicielle : tropouvent, les solutions apportées au
probleme de la rechristianisation, depuis le « coegsemonce » tiré
par I'abbé Godin, ont, a I'insu méme de leurs astegendu vers une
degradation du sacré, immergé dans le profane 'ausguperdre. On
« humanise », on vulgarise le message surnatusguija le rendre
« acceptable » au monde, tellement on a fini parcénformer.
Salomon Reinach a écrite Latin sans larmesOn prone un
Christianisme sans Croix (certains sermons « sgoa@ppellent, en
moins cocasse, les prones suggeres par I'empecsepld Il). La
transcendance devient une parente pauvre, qu'Ge Igeesenter au
monde. Dans la Bonne Nouvelle, on introduit ce @pe du «ren-
dement », de l'utilité, qui en est la contradictnédme. On escamote
le caractere essentiellement sacral et hiératiqu€atholicisme, ou

19 G. Philips,Le Role du Laicat dans I'Eglise, Paris, 19%2asterman), 248 pages.
En tant que secrétaire adjoint de la Commissiomlbgique de Vatican I, il a été un des expertsapti
contribué dans une plus large mesure a la rédaafiei.umen Gentium.
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rien ne peut étre isolé, cependant, du context. Vvidés lors, qui
discrimine les valeurs « théologales », qui resteld au dogme de la
Chute, au mystére de la Rédemption, tels que lepriesseés les
Peres de Trente (apres St. Paul), ne peut qu'apgroet n'a pu que
prévoir, les récentes réactions romathef n'en reste pas moins —
comme l'a vu jadis I'abbé J. Riviere pour les qarstmal résolues
par le modernisme — que lgrobléme subsiste : le meéconnaitre
manifesterait une défaillance de la charité.

La Chrétienté primitive a bouleversé la sociétéigamt, ses
moeurs, son économie, ses institutions socialesolgigpes, en la
forcant a « lever les yeux vers les montagnes »1(#&3), en préchant
I'Evangile « inhumain », et d'autant plus percytant Christ, et du
Christ crucifié. Pour les Apotres, pas de « métsatiapostolat ». S'ils
ont transformé jusqu'en ses moelles le monde eistxst parce qu'ils
n'‘ont cesse de contempler l'invisible, bien plu&sent pour eux. « lIs
civilisaient en évangélisant alors qu'aujourd'tan Iréve d'évangéliser
en civilisant » ; cette formule qui m'a valu de®lduets en 1947 et en
1949, j'ai eu la joie de la retrouver recemmentdarlettre pastorale
d'un Evéque francais... On objecte encore : l@élepntemporain n'a
pas l'oreille des foules paganisées. Croit-on gaéMartyrs l'aient eue
davantage ? Ou la formule de Tertulien — «sang Martyrs,
semence des Chrétiens » — n'aurait-elle plus amitellement ?... |
me parait plus simple de constater que les clartgwelque chose a
dire — la Parole méme de Dieu — mais parlent ugdge fleurant la
naphtaline, tandis que les laics ont acquis le kes,allures et les
usages du monde (luciférien) ou ils ont pris laaises (1 Jean 5:19),
mais n'ont rien a lui transmettre, sinon l'inartaq@e qu'on leur a trop
souvent donnée. Pourtant, l'antiquité a connu ales Evangélistes et
docteurs ; elle s'en est trés bien trouvée. Jusgeail du 18siecle,
notre Occident catholique n'a pas tenu pour an@ratlchoquante
I'activité doctrinale des laics (les Péres ontemours aux lumieres de
quelques « consulteurs » laiques, alors qu’aujourrdes Blondel, les
Le Roy, les Von Higel, les Peterson, ssb facto suspects taceat
laicus in Ecclesid) ; au dernier siecle encore, W. Ward enseignait la
theéologie a Oscott College... Par contre, a I'haateielle des laics
préchent des retraites, professent l'exégese, lmhplgie, la

1 Ces réactions romaines, je les pressentais dé8, kfand la Bpartie de
I'EncycliqueCorporis Christi Mysticim'inspira de relire la Lettre de Léon Xl au
Cardinal Gibbons sur I' « américanisme » (1899).
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théologie fondamentale et spéciale, tant au seliAdglicanisme (par
exemple la carriere d'Evelyn Underhill, formatrispirituelle du
clergé « anglo-catholique ») que dans [|'Orthodoxientale (ou,
généralement, les chaires des Grands Séminairescmmpeées par de
« simples » fideles). Ou donc trouver de nos jaas marchandes de
poisson qui, au marché de Constantinople, d'aprd3aSile, du temps
d'Arius s'eng... a propos du verbe co-essentisleolement semblable
au Pere ? Ou ces foules d'artisans simples, podegjéugustin, les
Grégoire de Nazianze composaient leurs homeélies 2efie racaille
— suivant Tacite et Celse — dont St Paul tranclest problemes
pratiques, en les référant a des spéculations ceadantes, dont
méme des clercs seraient incapables, aujourd'hei, ddméler
exhaustivement I'écheveau ?

C’est dire l'intérét prodigieux, l'actualité inouide l'ouvrage
recemment écrit par le chanoine Philips. Son @gtevif, alerte, clair,
riche en formules a l'emporte-piece. La lecture est aisée, la
compréehension spontanée. Et le fond est au niveauladforme.
L'auteur puise copieusement aux bonnes sources &aurte on vy
découvre des fautes veéniellesine quibus Angeli simuslit St.
Augustin. Par exemple : M. Philips semble ignocgalement I'étude
capitale en la matiere, du Cardinal Newman, paaresthe Rambler
en 185%t qui lui a valu 25 ans d'ostracisme a Ron@n: Consulting
the faithful in Matters of DoctringDe la Consultation des Laics en
matiére doctrinale). De méme pour le fameux Mandende Mgr.
Dupanloup se rendant au Concile du Vatican : «Ee&ques vont a
Rome pour témoigner de la foi de leurs fideles, etcPage 18,
I'étymologie historique du mdaos est trés incompléte (entre autres,
son rapport avec la « liturgie ») ; l'auteur nehaefere pas a@ahal
juif (alors que tous les eléments d'un exposé cengant rassemblés
dans I'ceuvre absolument hors-pair d'Henri de LuliZatholicisme -
aspects sociaux du Dogind?as un mot de la sophiologie, clef de
I'ecclésiologie « orthodoxe » (pour autant qu'iay, en Orient, un
traité autonome de I'Eglise). Rien sur la théolodiesobornost,
assise, du role dévolu aux laics dans I'Eglisesttiss

12 Schornost en russe « collégialité », « conciliarité », caeaetessentiellement
collectif (soboi dans la théologie de I'Orthodoxie russe.

13 Ayant passé moi-méme plusieurs années dans lstaia@ide I'Eglise byzantino-
slave, je me vois forcé de récuser ce que l'adenir p. 45, note 27, de la dévotion
a I'humanité du Christ : celle-ci, en Orient, ienrdu sentimentalisme médiéval
franciscain ; il ne lui viendrait pas non plusidéé d'adorer un élément expressif de
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Mais, cela dit (comme il se doit), I'ouvrage anéli@, fraie des
voies, déblaie des horizons ; surtout, tenant leementre la synthese
abstraite et le pragmatisme socio-moralisant douwvel apostolat »,
il ne cesse d'avancer a travers le monde des pnebleconcrets,
pratiques, mais toujours en « élevant les yeux kersnontagnes »,
comme I'équilibriste sur la corde raide, dont lecas tient a ce qu'il
regarde, non ses pieds ou le terrain qu'il surplgminis le but. D'un
livre consacré au mariage, M. I'abbé Ch. Moellaivad : « L'im-
pression qui s'en dégage est extraordinairemetd foc'est celle de
voir les choses, enfin, d'en-haut, c'est-a-direpdint de vue des
mystéres révélés% Cette remarque vaut aussi pour les pages
substantielles et puissantes de M. Philips. Carguifrappe le plus —
et le fait est trop rare, trop neuf, trop « annatezir », pour ne pas me
remplir d'une joyeuse espeérance — c'est que, Spament, sans effort,
comme par la « seconde nature » d'une intelligattzée par la vérité
dogmatique, l'auteur s’attaque aux nombreux probemoses par
I'actuelle inertie des laics, piétaille de la cagtguchrétienne, avec un
sens d'autant plus vif et sr de I'essentiel, dafités permanentes,
que sa pensée se ressource instinctivement auresigujourd‘hui si
dédaignées, voire ignorees : la Parole de Diedotdrine révélée, sa
systématisation théologique. Si M. Philips n’a rdunprophete — a
chacun sa vocation dans I'Eglise de I'unique Esgpiliest visiblement
de ceux qui « soutiennent les mains » des prophétes

Tout son exposé, M. Philips I'édifie sur une thiEselamentale :
le sacerdoce universel des fideléxofitons de l'occasion présentée
par I'examen de son capital ouvrage, pour précie&e pensée quant
a la portée véritable de cette doctrine. Comme Biewl a toujours
raison, s'll nous a révélé clairement, « a plusieeprises et de fagons
variées » ce qu'est a ses yeux la prétrise des, lidiconvient avant
tout d'interroger la Sainte Ecriture.

Cing textes du Nouveau Testament, trois de I'Ancsnt a
I'origine de cette doctrine. St. Pierre, apres agoilifié le Christ de
« pierre vivante », s'adresse amembresdu Corps mystique

cette humanité, hors la perspective hypostatiqueCkalcédoine. Des dévotions
comme ['Acathiste des Cing Plaies ont pour obleintianité transfigurée, celle du
Thabor, permanente pour la pensée orthodoxe, eplesirabjectivation de la
plénitude divine. Pour cette piété-la, 'homme désst d’abord et surtout I'Arché-
type de l'univers, le Créateur, la Présence deifel (il reste un vestige de cette
optique dans les hymnes ambrosiennes du Brévainain).

4 Voir La Revue NouvelleOctobre 1952, p. 347, a propos (eéation et
Procréation.
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« Vous-mémes aussi, comme des pierres vivantes, ates edifies en
maison spirituelle : (ensemble avec Lui) un seaksdoce royal, pour
offrir des sacrifices spirituels, agréables a Dgeutravers Jésus-
Christ ». — « Pour vous, vous étes une race élusauaerdoce royal,
une nation consacrée, un peuple acquis » (1 PBR)2:6es sacrifices
« spirituels » sont identiques a I'« adorationliigente » de Romains
12:1. Comme lanaisonfaite de « pierres vivantes », lsscrifices
sont spirituels en ce que I'Esprit de Dieu en'estisible animateur, et
gue les signes visibles de ces oblations en exptitiavisible portée.
Ainsi, le but du sacerdoce comme de la « maisariest d'offrir des
sacrifices « spirituels ». Ce qui seul compte, m&mas I'Ancienne
Alliance, c'est l'attitude mentale des hommes gqait directement,
soit par l'intermeédiaire du Prétre, effectuentecetblation. N'oublions
pas, en effet, que, suivant la Loi mosaique, tgomipes d'individus
prennent part au sacrifice : les « laics », quienftf la victime en lui
imposant les mains pour qu'elle les représents bteichers rituels,
qui la mettent a mort par un geste qui n'a ries@rmle sacerdotal ; les
Prétres enfin, médiateurs de l'une et I'autre partqui font I'asper-
sion sacramentelle du sang versé sur l'autel gatadu peuple et sur
les fideles de la part de Dieu. Laics et Prétreseg®uvent encore
dans I'Eglise ; quant aux bouchers rituels, ceisptanos ecclésias-
tiques... s’il fallait admettre la théorie du saa#ieucharistique, mise
a mort invisible du Christ sur 'autel, par le @aigie mystique » de la
double Consécration, et en dépit de la « concorgtandes deux
especes.

Quant au sacrifice de Jésus-Christ, quelle qu’ah laoforme
concrete, visible, il vaut par la disposition d’ggppar I'obéissance
amoureuse du Sauveur, et les sacrifices des Omsétie peuvent étre
« agréables a Dieu » que dans la mesure ou ilgssemt au sien,
manifestant le méme caractere. Bien entendu, cexclaot pas mais
fonde et « spiritualise » cette offrande sacraniientks Corps et du
sang, qui ré-actualise ici-bas l'acte expressif pacellence de la
volonté rédemptrice ; cette essentielle intériodee I'oblation n’an-
nule pas davantage tout rite sacré par lequeldetes s’identifient au
Christ s’offrant au Pere (cf. Hébreux, 10:3).

Nous avons vu qu’au second texte de saint PiezeeChrétiens
apparaissent comme un royaume de Prétres. Chaeur d5st Prétre
et Roi, donc personnage messianique, sous la sasérerainete de
Dieu. Leur sacerdoce est «royal » par sa digmédstendante,
incomparablement supérieur a toutes les valeursmdunde : il I'est
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encore par son indépendance toute divine a I'edantionde profane,
séparé de Dieu, et de ses pressions. Aussi, dapechlypse, le
Rédempteur « nous a-t-Il faits un royaume, Prgimg son Dieu et
Pere ». — « Tu les as faits rois et prétres potrenDieu ». — « lIs
seront Prétres de Dieu et du Christ » (Apoc, 58+10 ; 20:6).

Or, les cinq passages caractéristiques du Nouvessiafent
s’originent a trois textes de I'Ancien. C’est d’abdExode, 19:5-6 :
« Si vous eécoutez attentivement ma voix, Si vousdgm mon
Alliance, vous m’appartiendregn propred’entre tous les peuples.
Certes, la terre est a Moi, tout entiere. Mais vauses, vous Me
serez un royaume, des Prétres, une nation consacfgest encore
Isaie : «Vous autres, on vous appellera Prétre¥ateveh... Le
temps est venu de rassembler toutes les nationien(ms). Elles
viendront a Moi. Et mes élus ameneront a moi tassfreres, d’entre
toutes les nations (paiennes) en offrande saelikca Yahweh... Et
d’entre elles aussi J'en prendrai pour Prétres cetr pévites, dit
Yahweh » (Isaie, 61:6 ; 66:21). Il s’agit donc daacterdoce tellement
universel que le sang de Lévi, patriarche des €y &t des Leévites,
n’en assure plus le monopole : méme les Paiensquilg’y associer,
« présenter |'offrande pure en tout pays, du sdievant jusqu’a
I'occident » (Mal, 1:11).

Puisque la conception chrétienne de la Prétristopge la juive,
tout en la dépassant, voyons tres succinctemequessignifie celle-
ci. La plénitude du sacerdoce est exercee par mif@al'lsraél. S'il
porte les noms des Douze Tribus sur ses epaukéras le pectoral,
c'est pour que le peuple saint soit tout entiearsdson coeur, comme
un memorial, lorsqu’il entrera dans le sanctuageatht Yahweh ». Il
doit étre rituellement pur, pour étre a méme d'ocdder devant le
Dieu tres-saint, afin que soit acceptée la priarepduple. Mais |l
représente aussi Dieu devant les hommes, pournheunifester la
Torah qu'on traduit par « la Loi », alors que ce termérague
désigne — commeehtoléou mandatundu Nouveau Testament — non
pas un Code extrinseque et rigide, mais une dimectine indication,
ce que la langue anglaise exprime pandance qui n'‘a pas de
synonyme francais. Aussi sa tiare est-elle orngeedlame d'or pur,
sans alliage ou sont gravés ces mots : « Consécration a Yahweh »
pour rappeler l'union d'immanence réciproque — mafiage » chez
plusieurs Prophetes — du Seigneur et de son peuple.

Celui-ci reste, tel quel, collectivement, royal sstcerdotal. Les
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descendants de Lévi — Prétres et Lévites proprethtst sont affec-
tés a I'exercice des fonctions sacerdotales etll@s, mais par voie de
substitutionsymbolique « Tu prendras les Lévites pour Moi, dit
Yahweh,a la placede tous les premiers-nés parmi les fils d'Israél »
(Nombres 3:41). Autrement dit, ce sont tous legtieés males du
peuple saint qui sont, en droit, voués au servieeDeeu. Mais la
fonction sacrificielle du Prétre comporte des aarigeant une telle
connaissance approfondie des cérémonies liturgiguee leur sens,
ainsi qu'une telle pureté rituelle, que l'entréesdinctuaire ne peut
pratiquement étre accordée a tous, mais doit égervee a une élite
formée des I'enfance, donc en famille et de pergle @Nombres 3:5-
13 ; 18:1-7). Quant a la valeur spirituelle du Bexer offert par ces
delégués du laicat, elle est admirablement miskumrere dans les
deux oraisons solennelles de David et de Salomo@Ghibn, 29 et
1 Rois, 8). Résumons-la : l'oblation sacrificiedist le moyen social,
institué par Dieu méme, de Lui manifester en teatgs la louange, la
gratitude, ledonvolontaire de son peuple, et, quand le corps sacial
violé laTorah,sa contrition, sa componction, son besoin de pardon

Inutile de rappeler ici a quel point Jésus, et akac tout le
Nouveau Testament nourrissent leur penseée religjiéeisr sensibilite,
leur « pratique » cultuelle, des idées et perspestgui forment la
trame de I'Ancien. On sait assez que I'Epitre aéhrdux, elle aussi
fondement révelé du dogme eucharistique, s'insgprex une signi-
ficative fidélité du Lévitique. Les soubassementstdnaux de notre
Messe, tout comme ses concepts et son vocabubioreent des
éléments capitaux au troisieme Livre de Moise. best est chez St.
Paul, 4 fois qualifié d'/Agneau pascal, 5 fois detime sacrificielle
scellant I'Alliance ; 3 fois d'holocauste expiadopour nos pecheés.
Mais ce qui frappe, c'est que nombre d'expressigagro-
testamentaires sont, dans les Epitres apostoliqa@gliquées aux
membres du Sauveur glorifie comme a Lui-méiae il s'agit
précisément dea fonction proprement mediatrice, dosacerdotale.
Nous aussi sommes « consacrés », « rapprochésede»Dk offerts
en libation », « sans péché », « sanctifiés », stid® d’agréable
odeur », « oblats spirituels », « sacrifices visashints, agréables a
Dieu », « crucifiés » etc. Il s'agit donc de sawnrquoi le sacerdoce
du Christ differe du mosaique, et comment nousrfggaons.

Deux grands textes esquissent la nature de cetédrider
spécifiguement chrétienne : la Priere dite « poatié » au chapitre
XVIl de St. Jean, et I'Epitre aux Hébreux presomet entiére. On a
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peu remarqué — tellement I'étude de la litterattabbinique est
négligée chez nous — la ressemblance allant soyweqti'au paral-
lele, de cette requéte sacerdotale au Pere et deedasolennelle
oraison expiatoire et propitiatoire, prononcéeea déte dePourim —
celle ou le Bouc émissaire portait tous les péchepeuple — par le
Pontife d'Israél. Lui aussi demande a Dieu la siretion dans
I'unité, la gloire de I'Eternel par la manifestaticollective de son
Nom devant les nations (paiennes), la mise a lthbla nation sainte,
que Yahweh doit « garder de tout péché ». Maisflardnce entre les
deux implorations sacerdotales est soulignée pax deits : nulle
part, Jésus ne présente les siens comme des pgcheuw'implore
pour eux le pardon ; Il offre a son Pere 'hommstifié, c'est-a-dire
tous les siens en Lui-méme. De plus, Il parle dec8mme d'un tiers,
a la 3" personne, comme si I'humanité du Fils incarné, aauv
médiatrice et son sacerdoce, dépassaient en quslyte I'indi-
vidualité du Rédempteur. Enfin, aux versets 10GtIRprésente au
Pere I'ceuvre des siens comme accomplie d’'oresj&t @é dirait que
I'évangéliste envisage cette oraison pontificale s double plan,
tout comme Jésus contemplait prophétiqguement la x {celle de
Jérusalem et celle du monde). Sans doute, Jeanrtapges paroles
prononcées en substance en cette nuit redoutabdvdique, mais il
en écoute aussi la résonance éternelle dans lauaarc « derriere le
voile », ol le Maitre « toujours vivant intercédeup nous ». Cette
priere, ce Canon de la Messe céleste, c'est I'pnobale l'interces-
sion eucharistiqgue. Proférée dans la nuit méme ubunktituée la
Messe, elle en exprime l'esprit ; elle nous perdetvoir la maniere
rituelle, divinement ordonnée, dont I'Eglise, laage divine », s'iden-
tifie dans la foi et I'amour a son Chef S'offrantsacrifice a Dieu. Son
Epoux, elle Le voit & jamais présent en-deca dwite w, toujours
mort, ressuscité, élevé dans la gloire, et Se ptésecomme tel au
Pere pour le salut du monde entier. Ce don tot&alece sacrifice,
intégral, absolu, elle le perpétue sacramentalenedatle ré-actualise
hic et nungusqu'a la Parousie : c'est le cri personnel entide son
repentir, son plaidoyer. S'unir a ce sacrifice wtdire de Jésus, c'est
ce gqu'elle demande par les prieres et les rite¢addesse. Ainsi
deviendra-t-elle capable de mener une vie de msda vérité, dans
le don de soi-méme, partageant la joie de son &)gitsqu'a ce que la
creation tout entiere parvienne a l'unité de chtteVoila comment
I'Eucharistie et le sacerdoce transparaissent tlaokapitre XVII de
St. Jean.
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Résumons maintenant la doctrine de I'Epitre auxréiéb Pour
saint Paul comme pour Jésus, toute alliance de &iea les hommes
a pour but leur communion ; c'est ce qugnifie l'expression
« s'approcher de Yahweh », c'est-a-dire de l'adégls I'Ancien
Testament — mais cet autel est céleste, invisibdgs le Nouveau
(ceux de la terre n'‘en sont que les ombres, legnes »). La part de
Dieu dans ces alliances, c'est sa Promesse. L’horumedonne le
meilleur de Ilui-méme sous forme de culte, d'adomatsociale
collective. Chez les Anciens, ce culte de touss @womme peuple, a
pour forme le sacrifice. Pour Moise, « s'approater'Eternel » —
fonction caractéristique du Prétre — c'est offnr sacrifice. Sans
proscrire ou dédaigner le « signe », le Nouveautahesnt met
I'accent sur la réalité, sur la dédicace intérie@g dit St. Paul, le
Pontife de l'Alliance Nouvelle étant le Fils étdrne possede la
puissance d'une vie impérissable ». Dés lors, smerdoce ne se
transmet pas de génération en génération commediahron, mais
appartient éternellement au seul Christ. Le Psalif$ tradition-
nellement tenu pour messianique par les Juifs, wvda mystérieuse
figure de Melki-Tsédek, Prétre et Roi du Tres-Haqgti bénit
Abraham. Prétre et Roi, donc préfigure du Messie. Rsalmiste
ajoute : « Toi, Tu es Préteejamais a la maniere de Melki-Tsédek ».
St. Paul veut que ce Prétre-Roi de Jérusalem«ss@ns pere, ni mere,
assimilé au Fils de Dieu, donc sans commencemejaudg ni fin de
vie, et par conséquent Prétre a perpétuité ».

Il n'y a donc qu'un seul Prétre : le Christ. L'Epiaux Hébreux,
source premiere et revelee de toute théologie coésa a
I'Eucharistie-Sacrifice, emprunte au Lévitique sa problématique, son
atmospheére, son jeu de concepts et d'images, stabutaire mental.
Mais c'est pour mieux accentuer la différence ars<dilliances. Les
sacrifices mosaiques ne sont que les ombres, lparfaites copies
d'un Archétype céleste. La multiplicité des oblasicet des Prétres
exprime, a la maniere des créatures, l'unité pléniessentiellement
exhaustive, de I'offrande présentée, par |'étdfsptit, au Pere. Or, au
ciel comme sur terre, 'hnumanité du Verbe, a jancarsdescendant,
transmet au Peéere notre adoration commune par Ehdroent de
I'Esprit. Le Fils, Pontife, célébre en acteur le didye de la foi ;
I'Esprit-Saint en est le régisseur. Aussi St. Pautesse-t-il de mettre
en parallele les deux oblations, de les identifiBunique, au ciel, et

!> e discours de Capernaiim dans Jean VI et les it Institution eucharistique
se réferent plutdt au repas sacramentel.
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les innombrables, ici-bas. « A travers Celui quit denir'®, offrons
sans cesse a Dieu un Sacrifice de louanges »gbandonnons donc
pas nos assemblées rituelles ». « Nous avons @h (@éteste) dont
ceux qui servent le tabernacle (terrestre) n'ord [ droit de
manger », la Victime appartenant a Dieu seul. Cettte de l'unité
réalisée dans I'oblation sacrificielle contientgarme notre théologie
de la Messe.

De fait, Hébreux 10:19-25 nous montre la communahtétienne
rendant a Dieu le culte public ; a sa téte Se sentGrand-Prétre, son
« avant-coureur », son « chef de file » : Il Soffilu Pere au nom de
tout ce peuple, qui s’unit par geste et la parolacie sacerdotal de
son Pontife. Ce texte est complété par Hébreux51B6l de sorte
qu'un paralléle s'ébauche entre I'offrande euctiquis de I'Eglise sur
terre et celle du Christ glorifie, par Lui-mémenddes cieux. Il s'agit
la, somme toute, a des niveaux divers, d’'un semémhe culte éternel,
dont I'essentiel a lieu dans le sanctuaire inwsil@}’'est a quoi fait
allusion la prieré&Ssupplices Te rogamuans la Messe romaine : « Ces
dons, Dieu tout-puissant, ordonne, nous T'en sopgliqu’ils soient
portés par ton saint Ange (il s'agit dichel, archidiacre de la liturgie
céleste dans I'Apocalypse) sur ton autel transecgndace a ta
Majesté divine, afin que nous tous, qui nous seransris du Corps
et du Sang de ton Fils en participant (par la comomuau sacrifice
offert sur) cet autel (terrestre), nous soyons démbde toute
bénédiction céleste et de grace ».

Dans I'Epitre aux Hébreux, '« immense nuée de témo, les
« myriades d’Anges », I'« universelle assembléai»ast I « Eglise
des premiers-nés inscrits dans les cieux », brgéte la cité du Dieu
vivant, la Jérusalem céleste », célebre I'Eucharthi Verbe incarné,
a jamais glorifié, que Michel assiste devant lené&6Sur terre, de
méme, tous les « premiers-nés » (d’eau et d’Espdatjt invités —
sursum cordd — lorsqu’ils perpétuent le souper du Seigneur a
traverserhinc et nuncle «voile » qui sépare la terre du ciel, pour
devenir les compagnons des Anges et des Sainte @iindre au
Pontife et Coryphée de la liturgie céleste. Comiamesd’Apocalypse,
«une porte s'ouvre dans les cieux, une voix inatec force :
Montez ici ! » C’est ce gu’ici-bas traduit ursum cordaprélude a

16 « Celui qui doit venir » : titre traditionnel duddsie dans la littérature rabbinique
d’il y a vingt siecles.
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I'Eucharistie commune des hommes et des hiérarcbésstey.
Espace et temps disparaissent. L’'humanité rachete terre et la-
haut — apparait unie a son Grand-Prétre dans dagosbcommune et
permanente. A chaque Eucharistie célébrée sur, tea@s entrons
pour ainsi dire dans la patrie céleste, nous exsrgmws droits de
citoyens dans la «Ville aux fondements inébramlaly, nous
alimentons du Christ — comme une mere son feetagyerine en nous
de ce qui sera le corps glorieux.

C’est toute cette conception que, des le seuil’diezle, Tertullien
résume en usant de I'expressgaterdoce universel des fidel&aint
Jérome la reprend cent ans plus tard. Depuis dlte devenue
courante®. Ce sacerdoce a son origine dans I'union sacrafiente
tous les baptisés au Roi-Messie, Grand-Prétrenatdit de Melki-
Tsédek. On ne le confondra pas avec le sacerdooeplos essentiel
et spirituel seulement, mais aussi fonctionnel enistériel, qui
provient du Christ aussi, mais par délégation daid. Sous
I’Ancienne Alliance, bien que tous les descenddiabraham fussent
des prétres royaux, tous n’étaient pas reservéseanlice des autels
(les usurpations de I' « encensoir » étaient durgncbatiées par le
ciel lorsque Moise menait les juifs par le desefiyjourd’hui, de
méme, l'exercice liturgique des fonctions saceréstaest réserve,
pour parler comme I'apltre, a ceux qui sont « &afghthistatai=
ordonnés) pour les (autres) hommes, en ce qui coade culte rendu
a Dieu, pour offrir des dons et des sacrifices gesiipechés. Or, nul
ne peut lui-méme s’arroger cette dignite, il fautttye appelé de
Dieu » (Hébr, 5:1.4). Cependant, le Baptéme nousliteaa nous
offrir nous-mémes avec le Christ au Pere ; la Cordtion, cette
inchoative Ordination, nous rend capables d'ofiria Majesté divine
I'Eglise tout entiére, dont elle nous fait des mesatactifs, majeurs,
souverains. Ces deux Sacrements nous qualifiemt,cpaséquent,
pour I'exerciceuniversel, indifférencié, déadoration publique ; aussi
tous sont-ils appelés a prendre part a I'oblatidenmelle de louanges,
de prieres et d'offrandes sacrificielles : « Prigwes freres, afin que
mon sacrifice,qui est aussi le votresoit agréable a Dieu tout-
puissant ! »

Ce principe, la Messe l'illustre et I'applique duspéminent degre.

" La « Préface » de la Messe romaine est essentiiieaction de graces, « eucha-
ristie » ; elle réalise I&ibi gratias agensle la Consécration.
18 Tertullien,De Castitate VIl ; St. JeromeDialogus cum Luciferol2.
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Du moins, une Messe qui ne consiste pas dans um@eoce de
I'officiant & son missel, une Messe qui respeceubricae generales
Missae lesquelles enjoignent au clergé de célébrer de émard ne
pas inspirer #énnui —en toutes lettres — aux fideles. Lorsque le Prétre,
en effet, debout a l'autel et face au peuple, comaiee Archétype
divin I'est aux créatures ses ombres et decalgxesce ses fonctions
comme téte du corps local — la métaphore est didgmbAntioche en
I'année 106 — les membres de la communauté colabavec lui, se
joignent a lui par le geste et la voix, réponder@mma a la priere
consécratoire par uAmenqui la ratifie. Déja St. Paul écrit : « Si tu
bénis par I'Esprit — c'est a la fois la « bénédicts, terme consécra-
toire dans les récits évangéliques de la Cenégmtlese, invocation
au Saint Esprit que toutes les Eglises d'Orient aoriservée —
comment celui qui prend place parmi les laics rdpmit-il Amena
ton Eucharistie, puisqu'il ne comprend pas ce queroféeres ? »
(1 Cor, 14:13). St. Jérbme nous apprend qu’en sampg, a deux
moments de la Messe, la foule poussait de vergablgissements : au
dialogue précédant la Préface, etpgur omnia saeculdéerminant le
Canon par un acquiescement collectif. Nous sommjgsia'hui loin
du compte.

Dés les origines, I'Eglise a donc assignédlm actif aux laics, dans
tous les actes du culte divin. Elle ne les a pasiés a s'asseoir,
comme au spectacle et a préter une oreille plusauns attentive aux
paroles de l'officiant, mais a exercer leur prom@Ecerdoce en
corrélation totale avec le service du céléebraatditont donc et feront
ce que les rubrigues et les usages, et surto@dasns disciplinaires
des anciens Conciles, toujours en vigueur, onulgipour eux, de
méme que le « ministre » accomplira ce qui estcpitgsour lui.C'est
ainsi que le Corps mystiquieut entier — laicat et clergé — est appelé a
offrir des sacrifices spirituels, agréables a Di@utravers Jesus
Christ » et a « faire entendre les louanges » éieRipteur (1 Pierre,
2:5). Et puisque la vraie vie, ce n’est pas l'ingagtible et graduel
avilissement au niveau du monde dans la sphererafang, mais
I'exercice de notre sacerdoce royal, notre « coroenegleste », notre
« session, d'ores et déja dans les sphéres d'ém-hadans la mesure
ol nous sommes unis au Christ, seul Prétre et &csg vertu propre
— il s'ensuit que le sacerdoce est vraiment urevereon seulement
par ceux qui en sont investis — segets— mais aussi par tous ceux
qu'il est censé mener a Dieu, sanctifier, par i®maement de son
efficace (sesobjety. On voudrait que les Catholiques férus
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d’engagement, d'activité visible, d'apostolat « srad », « rentras-
sent dans leur chambre secrete — comme dit Isaiefermassent les
portes » et reprisseab ovotout le probléme de leur « action », en se
rappelant qu'il ne s'agit pas, pour les Prétredled’au monde comme
des laics, mais, pour les laics, d'aller au momadente des Prétres. —
Des livres comme celui du Chanoine Philips — beapdnop rares,
hélas | — pourront contribuer & cette indispers@®NVERSION?.

19 Cet article était écrit lorsque le Pape s'est nog, le 31 mai 1954, contre une
certaine « théologie laique ». Il ne s'en est pasgpdeghéologiensqui sont des
laics et qui, pour tout I'essentiel de la doctenele I'action, exposent, de maniéere a
se faire écouter des contemporains, les théseiidraklles de I'Eglise (qui n’est
pas seulement latine) ; mais il a souligné les dend'undhéologiequi se voudrait

« laique », par contraste avec celle que professemimunément les clercs. Une
pareille théologie a été professée par des Pré&tossme le P. Teilhard, alors que
des laics, comme Peterson, qui vit a 'ombre ducdat ou jadis W. Ward, ont
enseigné une théologie « sacrée ». Le pape ne mmedgas l'étude de la
philosophie religieuse, de I'exégése, de la thé®|ag les laics qui s’en occupent
« sont et demeurent sous l'autorité, la conduitta etigilance » de la hiérarchie.
C’est la raison pour laquelle l'auteur de cet krtia constamment soumis ses
manuscrits a feu Mgr. Beaussart, Coadjuteur desRdriconnu pour sa Sévérité
doctrinale.
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L'ETOILE DES MAGES

Ce qui — dans I'Evangile selon St. Mattieu, chagditrversets, 2, 9
et 10 — caractérise cette « étoile » c'gstelle est comme l'astre
familier des «mages ». Pour savoir ce qu'étaitecet étoile »
demandons-nous, d'abord, qui sont ces mages. &ntenant —
question préalable — on nous demandait : « Acceptez I'Evangile
de I'Enfance ? », nous répondrions que, de tout®nfapour
I'interpréter, il faut commencer par le prendregigll est. D'autre part,
avec des critiques aussi « libéraux » que Lever@®&udge et Gore,
nous estimons que I'Evangile de I'Enfance « ne p#et stigmatisé
comme légendaire... Nous avons toutes raisons abaesidérer les
faits centraux comme historiques. Matthieu n'a ipasnté les récits
de I'Enfance pour montrer I'accomplissement dephgties, mais a
utilisé I'Ancien Testament pour illustrer une cmoga déja
répandue » Pour Luc, « les récits des deux premiers chapimnt
traduits de documents hébraiquesacaméens, ils sont profondément
juifs et primitifs ». Gore, qui n'a cependant ré&culevant aucune
audace exegétique lorsqu'elle lui paraissait «qoeiment » justifiée,
declare néanmoins : « Les plus récentes rechemitesle plusieurs
facons, confirmé la prétention qu'a Luc d'étre prssérieux comme
historien ». Il attribue 1’Evangile de I'Enfancéyez Luc, aux sou-
venirs de la Vierge : « Sa divine simplicité tragrsgde absolument ce
qui peut étre attribué aux facultés inventives decbmmunauté
chrétienne primitive ». Quant aux deux premiers pithes de
Matthieu, « ils ont toutes les apparences d'étsédaur le témoignage
de Joseph®

1 H. Goudge et P. Levertoffhe Gospel accordintp St. Matthewpp. 131-132 ; Ch.
Gore,The Gospel according to St. Lulke,210 (les deux ouvrages dans le
gigantesqué&lew Commentary_ondres, 1925).

2 Ch. GoreThe VirginBirth of Our Lord(mémecollection), pp. 315-320.
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Qu’est-ce que les mages ?

Le récit de Matthieu est trés elliptique : d'oudsiiiculté®. Le
mot magois'y trouve pourvu d'une acception favorable ; mantre,
dans ['Ancien Testament (traduction des Septardke®z Philon,
Josephe et les satiristes romains, le terme esrgément pris dans
un sens pejoratif, sauf s'il s'agit d'auteurs fuds ayant, comme
Daniel, subi plus ou moins les influences iranienpendant I'Exil.
Voyons d'abord la « mauvaise » acception :*ltient les mages pour
des sorciers, personnages de piéetre aloi qui piatigles sciences et
les arts maudits. Dans Actes, 8:9, ou il est qoestie Simon «le
Mage », natif de Ghitton, en Samarie, le verbagheueirsignifie
« s'adonner & la sorcellerie ». Plus Ypitauteur sacré met en scéne
« un certain Bar-Jésus », qualifié, lui aussi, deage » (en arabe :
Elymas, précise le texte : s'agirait-il d'un eserain de la Mer Morte,
aux bords de laquelle florissaient des cultes teneb?) Quel gqu'ait
pu étre primitivement le statut desagesen leur pays d'origine, du
temps de St. Paul ce terme s'appliquait — comnmuedihuivoyant —
aux professionnels des arts divinatoires. C'esjudan trouve chez les
Juifsg, les Chrétien's les Paiens au$si

Quant aux «bons » mages, il semble qu'il s'agiisee caste
sacerdotale — au sens ou Brahmanes et descendaatsndcons-
tituent un sacerdoce héréditaire — d'origine inamée De ces prétres,
qui sont aussi des sages et les « savants » dguépla Bible nous
apprend qu'a Babylone on leur confiait, comme enn€&€haux
mandarins, le gouvernement des hommes (d'ou lamate rois-
mages). lls passaient pour détenir une science ses®te que celle
des hiérophantes égyptiens. Chez Daniekages », « hiérarques ad-
ministratifs », « mages », « astrologues », « dewiet « chaldéens »
sont synonymes. Il s'agit |a, croit-on, d'une comauié recrutant ses
membres surtout par descendance physique et, phesnent, par
cooptation. De cet ordre sacré, né en Médie, ubearche » nom-
breuse vivait a Babylone sous Nabuchodonosor, guaneur téte le

* Matt, 2:1-12.

* Actes, 8:9.13-8.

> Actes, 13:6-8.

® Traité Berakhot, fol. 59A.

 Justin,Apol, 1:26.

8 JuvénalSat, 6:562; 14:248 ; Horac&at, |, 2:1 ; dans léhilopseudésle Lucien,
un mage est présenté comme un « Syrien de Palestine

® Daniel, 2:48 ; 4:9 ; 5:11.
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prophéte Daniel. Disciples de Zoroastre, ils athégrt, apres I'écou-
lement de quatre cycles ou «royaumes », la maaifes d'une
cinqguieme monarchie, sous le sceptre d'un Sauvsasiasch
descendant d'Abraham, et qui ressusciterait ledsner vue d'une
régéneération universelle (la littérature rabbiniquattachait ces
croyances aux prophéties de Balaam et de Daniatdéume).

Au début de notre ere, le nom de « mage » espandi dans le
monde hellénistique qu'il se pourrait bien que kste se soit
dispersée, par essaims, a travers tout le ProcieetOH est méme,
probable qu'elle recrute alors ses membres parrsi gi®upes
ethniques qui ne se rattachent en rien aux MédeshetPerses. St.
Matthieu les fait venir « a partir d®rient », apo anatolén nuan-
cons : de la direction du (soleil) levant. La ttemfi veut qu'ils aient
vu I' « étoile » encore plus « a I'Orient » qu'eu®mes, et, somme
toute, dans toute la vigueur littérale de l'expmegs« a l'extréme-
Orient ». Cependant, le palimpseste syriagque disi&tle, le manus-
crit « syr-sin » des Evangil®sporte pour Matthieu, 2:2 : « C'est de
I'Est que nous avons vu son étoile ». Elle se trouvé®aestquand
ils 'ont vue'’. C'est donc de Mésopotamie, de Bactriane ou de plu
loin que seraient venus des Mages. Malgré deseiné@&s suggerees
par le texte sacré, eepit aussi de tout ce qu'on sait d'historiguement
slr quant aux origines des Mages, la traditionlls @nciennement
populaire dans I&€hrétienté fait procéder d'Arabie ces personnages.
Cette hypothése n'est pas absolument dépourvugunient$. Mais
il faut bien dire que rien, dans I'Histoire, ne met de rattacher a
I'Arabie une caste sacerdotale d'origine mazdéemhes que,
précisement, les Mages sont primitivement des drani Or, nom-
breuse est la Diaspora juive dans ces régiongesita I'Est de la
Palestine, et ou vivent aussi, désormais dissémirgesMages. Le
contact des personnes, le brassage des idéeglgsngrs, constants ;
au surplus, depuis I'Exil, les Juifs ont fait fopp@sélytes en Mésopo-
tamie : 40 ou 50 ans avant I'ére chrétienne, Izat@sce d’Adiabene,
se convertit au judaisme, avec sa mere, Heélenéouee sa mai-

19 palimpseste syriaque du9¥iécle, reproduisant un texte df, ¥t découvert par
Lewis et Gibson au Sinai en 1892.

'L A rapprocher des traditions chinoises, tant caefutes que taoistes, sur le Sage-
Sauveur, &enir de I'Occident.

12 Hypothése fondée sur les présents apportés pafldges a I'Enfant, et sur des
passages comme Isaie, 8:4 ; Psaume 71:10, etavHiyeu, de temps immémorial,
un trafic intense entre la Palestine et I'Arabidepuis environ 120 avant J.-C.
jusqu'au VT siecle de notre ére, les rois du Yémen profess&ealigion de Moise.
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sonnée ; accompagné de ses mages, il fait pluspiesinages a
Jérusalem et des dons précieux au TehpRien d'étonnant, donc,
gu'en Mésopotamie des mages-astrologues attentliggephanie du
Roi-Sauveur universel, dont l'avenement signifte@our toute la
terre : justice, union, paix et jdfe Le Messie n'est-il d'ailleurs pas,
pour les prophétes, « Celui que les Paiens désitert Au seuil de
notre ére, cette attente est universelle chez éesilG°.

Des mages a leur « étoile »

Combien sont-ils ? La plus ancienne tradition afér qu'ils
étaient douz€. C'est beaucoup plus tard, aprés Charlemagnen qu'o
fixa leur nombre & trois, & cause desis dons®, Interprétation tout
aussi candide que celle, franciscaine, d'lsaie, du8 nous a valu,
depuis le Poverello, le boeuf et I'ane dans la eréch

Maintenant, que disent ces Mages venus « de I'Bsférusalem
parce qu'ils ont vu I'« étoile » a I'occidert lls ont vuaster. Sans
doute, le sens premier du terme éfsile. Mais, dans le grec « vul-
gaire » du premier siecle, il signifiait aussi,vaunt le cas : constel-
lation, météore, cométe, brédut phénoméne lumineux dans le Ciel
Ce corps lumineux, réel ou hallucinatoire, ils t'ai, non pas « a

13 JosépheAnt Jud., XX, 2, 1-5 ; IV, 4, 1-3.

1 Fr. DelitzschWolag das Paradies Reipzig, 1897, p. 133.

> Aggée, 2:7

18 Cicéron De Divin, 2:54) a lu, dans les Oracles sibyllins, que prawmaient verra
le jour un Roi que tous, pour étre sauvés, devreabnnaitre (conception alors
courante dans l'orphisme et les mysteres de sakatyr Suétone(ctav., 94 ;
Vespas4), le Sénat de Rome (encore républicaine) a conniptréaiction suivant
laquelle la Nature accoucherait bientdét d'un Roigdure humain. De plus, « a
travers I'Orient tout entier s'est répandue delmngtemps l'inébranlable conviction
gu'en ces temps-ci quelques individus, partis dEdus'assureraient I'empire du
monde ». Méme theme chez Tacikist, 5:13). Tres vraisemblablement, ces deux
auteurs auront puisé leurs connaissances chezh#&os®pant da IV° Eglogue de
Virgile, elle doit aussi sa substance aux Juifapetondée sur les Oracles sybillins
(3:784-794).

7 Chez St. Augustin, St. Jean Chrysostome, St. &aSil. Grégoire de Nazianze.
S'agit-il d'un, symbolisme zodiacal ? D'une coroesjance paienne aux douze
tribus d'Israél? Mais, dans la Bible, les natioagepnes sont, symboliquement, soi-
xante-dix (variante : soixante-douze).

8 'un, pour la myrrhe ; l'autre, pour l'or ; etupdencens, le troisiéme.

19 « Astér désigne tout ce qui, la-hayiosséde et irradie un éclat quelconque »
(Schleusner.ex.in Nov. Test.1:390-391).
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I'Orient », mais « & l'ascendant », terme technibiem conné’.
Hérode, supposant que la naissance du Prétendambeqjace son
trone peut avoir coincidé avec l'instant ou |'gilét» attire I'attention
des Mages pour la premiere fois — hypothese &sager aussi, pour
plus de sécurité — s'enquiert aupres d'eux du mbmeETis ou le
phénoméne céleste leur est apparua conduite du Roi (Matt, 2:16)
implique que les Mages ont dd répondre : il y alquesdeux ans. Ce
qui ne signifie pas que lewmoyagedure depuis deux années, car |l
peut y avoir eu, avant le départ, de longues & mals observations...

Cette « étoile », qui méne les Mages vers Celui Itfiture
représente commeaster par excellence — véritable « Lumiére du
monde » et « Soleil de justice » — quelle peut Biea sa nature ? Ne
serait-ce qu'un simple phénomeéne ordinaire, aulgseMages attri-
bueraient sens et valeur astrologiques ? A quoirépondra :

1° L'« étoile » attire l'attention d'astrologuess lastronomes
patentés de I'époque, par son caractere extraoalina

2° Elle les guide vers I'Ouest, vers Jérusalem.

3° Elle bifurque alors et les conduit vers le Suets Bethléema
quelque 10 kilometres de la : quelle précisiontsure pour un aste-
roide se tenant si haut !

4° Son mouvement n‘a rien de commun avec celuiétieites
fixes, des planéetes ou des cometes ; il n'a rignedtrajectoire indé-
viable : on dirait un astre intelligent.

5° Elle « s'arréte » au-dessus du lieu ou se trbbaaéant, de telle
sorte que, sur terre, on ne puisse s'y trompercdgps celeste, méme
une comete, est-il si proche de la terre qu'il gridesigner une route,
voire une maison ? Alors, s'agirait-il d'un météme, miracu-
leusement suscité ? D'un guide angéliqgeis sapientissimd$? Le
vieil Art chrétien semble avoir eu lintuition deette solution :
souvent, il représente I'« étoile » sous forme dtmfant® porte-
sceptre et nimbé de gloire sidérale...

Les Juifs s'attendaient-ils a ce qu'un astre guidatMages vers la
bicoque abritant le Messie ? Aucun texte ne pediadfirmer que leur

20 En effet, dans Matt, 2.3natoléest au singulier, qui ne désigne en grec « vul-
gaire » qud' « ascendant », tandis que, dans Matt, 2:1,tibaspluriel, qui, seul,
signifie I' « orient ».

2L Son régne est en péril tant que vivra I'Enfant emére la toute premiére
manifestation du phénomene lumineux et l'arrivéeMages a Jérusalem.

22 Cf. Psaume 103:4.

23 Symbolisme de I' « innocence » angélique.
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tradition « couplait » une « Etoile » avec l'admmat— prévue, elle —
des Rois « gentils » : au contr&fteRien, dans I'Ecriture ni dans ses
commentaires, ne permettait a Israél de « presseria visite des
Mages au Messie nhouveau-né, avec ses traits stéasiques.

Nuit de Noél et Astrologie

Ici, d'aucuns mettent en cause l'astrologie juiveétait normal,
disent-ils, gu'un phénomene purement naturel, m&espréte par les
Mages conformément aux sciences occultes, setkitiLegr en Israél
une portée fatidigue. Voyons cela... Il est exast des Juifs prati-
quaient couramment |'astrologie Tout comme les Paiens du monde
hellénistiqué®, ils étaient nombreux & supputer les influencediazo
cales et planétaires sur les destinées hunfairdaisla piété « cou-
rante >tout comme la Loi de Moise, rejetait les arts canires : « La
connaissance de la Torah n'est pas trouvée chezsiedogues 3.
Qui apprend méme une seule chose a venir, d’'uolagtre, mérite la
mort®. D’ailleurs, Israél, aimé de Yahweh, appartieritéan onto-
logique de la liberté ; le déterminisme astral p&s de prise sur lui
(Schab, 156A). Néanmoins, le fatalisme astrologique eaiersur les
juifs une double pression : la Diaspora babylongenwvalisait avec le

4 D.-F. Strauss allégue la prophétie de Balaam :ne Btoile sort de Jacob, un
sceptre s'éléve d'Israél » (Nombres, 21:17). Maisegte n'a rien a voir avec les
bréves et intermittentes apparitions d'un corp®sté] au moins apparent, aux
Mages, pour les conduire vers le Sauveur. On allegussi, pour « prouver
I'invention » de I'épisode en question par Matthigau par la communauté
primitive) en vue de « démontrer 'accomplissenuag prophéties », le chapitre 60
d’Isaie : « Ta lumiere parait, la Gloire de Yahwstr cetteGloire, voir les conclu-
sions de notre article)... Sur toi Yahweh se leveGsare resplendit sur toi. Les
Paiens marchent vers ta lumiére, leurs rois veskaléé de ton lever... Tous ceux de
Saba viendront, ils t'apporteront de I'or et dentens » (Isaie, 60 :1-6). Mais, outre
gue ce texte voit converger vers Jérusalem « dédtstudes de chevaux, de droma-
daires, de bétail, de béliers », ainsi que desefiogntieres de navires marchands —
ce qui ne s'appligue guéere aux Mages de Matthiew; te passage d’lsaie se
rapporte, de toute évidence, non pas au Messigusienfant, mais a Sion, entrée
dans sa gloire ultime, eschatologique.

25 Cf. Hamburger, Real.Encycl.fir Bibel and Talmud; Brecher, Das
Transzendentale im TalmudThein, Der Talmud, oder das Prinzip der Planet
Einflisse

26 \oir L'Astrologie chez les Grec® Bouché-Leclercq.

2T Cf. JosépheDe Bello Jud.VI.

28 Debharim Rabbafolio 8.

?® Traité Schabbath75 A.
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monde hellénistique.

Malgré les séveres interdictions des autoritegimises, beau-
coup de juifs versaient couramment dans les prasigstrologiques.
Des rabbins computaient I'horoscope d'apremézzalou constel-
lation régissant le jour et I'heure de naissanceh@cun son étoifé

On ne s'étonnera donc pas de voir certains ralbhiresdépendre
du « théme » natdl le succeés, la durée de la vie, la postérité eviair
sagesse elle-méme — don, cependant, du seul Yalsuelant les
traditions les plus sacrees.

Mais, dans l'immense fatras de l'astrologie juiv’est en vain
qu’'on chercherait la moindre allusion a quelqueigne » devant
annoncer, dans le ciel, la proche venue du Messie.

La conjonction de I'an VIl avant notre ere

Mais, les arts conjecturaux mis hors cause, |'stemessianique
pure et simple comportait-elle, parmi les « sigmes guetter, la
parution la-haut, d'une conjonction particulieremene celle dont
I'astronomie atteste la réalité en lI'année roma@#he soit deux ans
avant la naissance du Seigneur, donc sept avard agt ? Oui, Si
1'on en croit le Commentaire sur Daniel d'lsaacahbnel (1437-
1508). D'apres cet auteur, la conjonction de Jupitele Saturne dans
la constellation des Poissons signifiait I'imminerdun événement
capital pour I'hnumanité ; de plus, pour cing rasougcultes, elle était
singulierement grosse de consequences pour lend#tgraél. Cette
conjonction, dit Abrabanel, s'est produite trois awant la naissance
de Moise, premier libérateur du peuple élu ; etiec@dera celle du
Messie, affranchisseur définitif. Malheureusemdet calculs du
savant rabbin sont trés souvent errones, comnmpérades donnees
fournies par l'astronomie et l'astrologie juives &ffsiécle®. A
supposer que les calculs d'Abrabanel ne se fupssntevélépour le
moins inopérants, en quoi les fantaisistes supputatioms chbbin-
astrologue, au f5siecle, permettent-elles d'esquisser méme la plus
modeste conjecture quant aux croyances juives anempou naquit
Jésus-Christ ?

Nous possédons, toutefois, en la matiere, de tmSers

**Moéd Qatan16 A

3 Moéd Qatan28 A.

32 C'est ce qu'ont démont&teinschneider, au vol. 27 iEncyclopadied’Ersch et
Gruber,et Sachs, dans eligiose Poésie der funden in Spanjgm, 230 sq.
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témoignagegour la réalité d'un phénomene céleste destiné a faire
connaitre la naissance proche du Messie. C'estrdatlans leBeth-
baMidrasch le début deslaggadoth Maschiach « Soit la prophétie
de Balaam une Etoile surgira de Jacolsur ce texte, une boraita au
nom des Rabbins prononce : Voici I'heptade au Hedaquelle vient

le Fils de David : 9° année, pas assez de nourrituré a2née, la
famine lance ses fleches % @&née, disette catastrophique’ afAnée,

ni famine ni abondanceajors, I'Etoile resplendira de I'Orient, et c'est
celle du MessieElle scintillera de I'Orient pendant deux semaimes,

si cela se prolonge, ce sera pour le bien d'Is&®ieme année, voix
et messages ; septiéme, guerres et rumeurs deegéela fin de la
septiéme année, le Messie viendra ». Trois autiésaghini’ s'aché-
vent par cette phrase : « Deux années avant |laamme du Messie,
une Etoile paraitra e@rient ». Or, le Christ est né en 749 de Rome,
Soit cing ans avant notre ere. Et la conjonctiodwgter et de Saturne
s'est produiteleux ans plugot.

Tous les astronomes tombent d'accord sur cetterdrearquable
conjonction dans le signe des Poissons, phénoméne'aylieu que
tous les huit siécles. En 747 de Rome, cette {eétaiut visible trois
fois : en mai (on sait que c'est, pour Origénantes de la Nativite),
en octobre, en décembre. En 748, Mars se joigritdaux premieres
planéted’. Apparition rarissime, la plus brillante alors sit¥e au ciel
nocturne. Maintenant, il faut bien dire que cetb@jonction ne pou-
vait, comme une Présence lumineuse proche de la, hotant dans
I'air, guider les Mages vers Bethléem. Il est daesgu'elle ait, au
debut, simplement attiré leur attention, a titre pfenomene, sans
plus, méme si l'attente messianique leur étaitrinae. lls auront, par
la suite, afin de se faire une interprétation,rmogé « tout le monde »,
Juifs compris. Sans doute, Képler, qui observe éme conjonction
en 1603-1604 (soit 2 x 800 ans plus tard), a-biergu'entre Jupiter et
Saturnesemblaitresplendir un astre nouveau, phénomeéne illusoire et
transitoire, mais trés brillant et de vives couteudr en fut de méme,
conclut-il, du temps de Jésus-Christ : en vertic&lenirage optique,
les Mages auraient pu croire, d'apres lui, a laitpar d'une nouvelle
étoile, «a l'ascendant » (Matt, 2:2). Il y a lautt au plus, une
probabilité, bien que les tables astronomiquesaib@s fassent, a la

% Ce sont leLivre d'Elie,les Chapitres sule Messie etles Mystéresde R. Siméon
ben Jochaltoujours dans la collection de Jellinek).
% Découverte de Kepler, qui date la Nativité de 748 fait la Noél est de 749.
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méme date, mention d'un astre « provisoire Bingré croit qu'il s'agit
d'une comete, apercue, en effet, en février 75@is,na ce moment,
les Mages ont sans doute déja quitté Jérusalenmtautrcas, Hérode
meurt en mars 750. D'aprés quelques astronomegartgil phé-

nomene sidéral serait visible aux voyageurs quitthEerusalem et
pourrait, avec beaucoup de bonne volonté, leuriparaointer la

route vers Bethléem, les devancer, s'arréter esifinle logis de
I'Enfant. Telles sont les donnéphysiquesdu probleme : elles ne
permettent de conclure avec certitude en aucun. €@msvoit mal,

surtout, comment la récurrence normale, prévigbl@eterminée d'un
phénomene peut servir de « signe » a un événenmeqgiieu dans
I'Histoire, absolument surnaturel et miraculeux. @ywus autorisera
donc a proposer...

Notre propre solution : la Schekhinah

Si donc une « étoile miraculeuse » doit annonceselaue future
du Messie, les commentaires rabbiniques n'en aufidgejamais fait
mention a propos des hommes de Dieu dans le pas&t, 2leux fois.
En effet ;: 1 pendant que la mére de Moise était enceinte déekii,
astrologues du Pharaon ont vu briller un astrennag le tyran com-
mande donc de noyer tous les enfants en-dessouseue ans :
« Or, cette Etoile, c'était la splendeur de la Sdfiakh»>°, de cette
Présence divine ici-bas, sur laquelle nous revemgldans un instant ;
2° d'autre part, Abraham ignorant I'endroit préais il lui fallait
sacrifier Isaac, « une Etoile se tint fixe suri@ilou se trouvait a ce
moment le fils, alors Abraham s’exclama : ceci semé&tre bien
1'endroit 3.

Deux autres textes capitaux reprennent le méme ehem
concluent : «Par la splendeude la Schékhinahle Saint (c’est-a-dire
Yahweh) consacra ce lied®.

Cette SPLENDEUR ou GLOIREk#&b6g est I'éblouissante,
I'aveuglante lumiere qui, dans les théophanies 'Aecien et du
Nouveau Testaments, révele la présence de YahwebkopaEsprit-
Saint ou Schékhinah. La Tradition juive, effet, « d'aussi loin qu'on
puisse la saisir, a coutume d'associer les apmasitdivines aux

35 A. von HumboldtCosmos1:92.

% Scheméth Rabba (midrasch sur 'Exode), 18 A.
37 Mekhiltasur Exode, 15 :20.

¥ Sotah, 12
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phénoménes météorologiques. »Pour les Hébreux, Yahweh Se
manifeste essentiellement comme un Dieu de flanibéeneuse ;
mais c'est uiBrasier qui, pour nos yeux mortels, aveugle comme u
Nuée (Exode, 19:18). Moise, 'lhomme de Dieu, Let vesplendir,
comme une aurore boréale, sur la montagne de P(eanér, 33-2).
Cette GLOIRE, aucun mortel ne pourrait la contemfdee a face ;
les Anges eux-mémes n’en recgoivent le rayonnemeattcpvers leurs
« ailes » : par le truchement des mouvements vitauXes portent,
comme une gravitation spirituelle, vers Dieu etsv&s créatures. Elie
se voile pour aller & sa rencontre ; elle fait iesgir le cief®. A tout
instant, durant le long voyage d’lsraél au déseette Splendeur
divine se manifeste. Sitot construit le tabernaEe siége entre les
Chérubins, sur le Propitiatoire de 1'Arche, lui-nmemréfigure du
Christ Sauveur. Dans le Temple salomonien, Ellepigrte débir ou
« saint des saints », comme une Nuée, tellemensltraineuse
gu'aux yeux de la créature éblouie elle donne opeassion de Nuit.
La plupart des prophetes I'ont décrite en termesdifterent a
peine : illumination des cieux, char de feu, gedeeflammes, aube
éclatante.. Elle « remplit toute lderre » (Isaie, 6:3). Le ménmabi
voit en cette « Gloire de Yahweh » la lumiere imerge a la Cité
sainte, qui doit, grace adessie, paraitre un jouib{d., 60:1-2 ; cf.
Apoc, 4:6 ; 21:23). Elisée supplie Yahweh d' « aulgs yeux »,
purement charnels, de son serviteur Ghiézi, « paolk la voie » (2
Rois, 6:17). Ezéchiel la compare au « resplendisserme I'arc-en-
ciel » ; mais, précisément, tout son « éclat » anhune « nuée »
masquant ce qu'il n’est ni permis ni possible aré&ature de regarder
face-a-face : ce prophete semble l'identifier &sgprit de Yahweh »
(Ezéch, 43:4-5)... Aprés I'Exil, les notions semnaent et se précisent.
La Présence de Dieu ici-bas prend le nonsdeékhinahc'est-a-dire
Demeure du verbeschakhan —habiter, résider, verbe appliqué a
linhabitation de Yahweh parmi les homrfiesLa Présence elle-
méme, dite aussi Puissance ou Majesté, est, a&plssieprises, iden-
tifite au Rouach haQodescbu Rouach haMaqgomc'est-a-dire au
Saint-Esprit’. D'aprés Edersheim, une « autorité » s'il end(tette

39 Bereschith Rabbaur Genése, 22 :%5cheméth Rabbaur le ch. 35 de I'Exode.

40 C. Toussaint ; arGloire, dans leDict. de Théol. cathglVI-2, col. 1389.

‘1 Exode, 24:1-2, 9-11 ; 33:20-23 ; 34:29.35 (ou ddlisse comme un sillage
lumineux sur le visage de Moise : cf. 2 Corinti,33:; 1 Rois, 19:13 ; Isaie, 6:2 ;
comparez Apoc, 4:2-6 ; 21.23.

“2 Exode, 25:8 ; 29:45 ; Nombre, 5.3 ; Psaume, 74:2.
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identification est fréquente dans le Talmou®. »La GLOIRE
comporte donc un double élement : PrésencgéahigkhinahResplen-
dissement olKabod Les Targoumim, par exemple, rendent comme
suit Isaie, 60:2 : « La Schékinah de Yahweh réaidar toi, et sa
Kabod resplendira sur toi ». Cette divine Lumietteahitera sur terre,
de facon définitive et permanente, qu'a l'avénententMessié&”.
« C'est la Schékhinadui parle aux prophétesElle est, dans le Tal-
moud,la source réguliére de l'inspiration diviné>. D'aprés plusieurs
textes, lorsque les Princes angéliques, Micheladdri@l, représentent
Yahweh au cours d'une mission, la splendeur dehkkl8nah les
accompagne : par exemple, lorsqu'un Messager edéwstonce a la
mére de Moise qu'elle est grosse du Libérdtele lecteur fera lui-
méme les rapprochements qui s'imposent...

Suivant la Tradition d'Israél, apres la Chute didda Sché-
khinah fuit la terre pour le premier ciel, puis,r&p les fautes
ultérieures des Adamites, plus loin d'eux encargisgu'au septieme
ciel ! Mais, a partir d’/Abraham, les bonnes ceudess « sept Justes »
la ramenent, de ciel en ciel, jusque sur terreglbel « arrive » du
temps de Moisé. Mais I'adoration du Veau d'or I'en chasse derfeche
Cependant, elle s'obstine a revenir chez son pedaque fois,
cependant, les péechés d'Israél la font fuir. Taigeflorsque viendra
le Messie, elle redescendra, de ciel en ciel, dJoume de Nuée
resplendissant& Un apocryphe judéo-chrétien, trés populaire nla
du premier sieclel.'Ascension d'Isajenous montre le Christ « des-
cendant », pour S'incarner sur terre, de sphesple@re ; or|'Esprit-
Saint L'accompagn®ut au long de sa route Mais, précisément, la
Tradition juive identifiait 'Esprit-Saint a la Sékhinah...

« Cette » Esprit — caRouachest, en hébreu, féminin — cette
Schékhinah, donc, joue un rdle capital dans ldwmaine du Christ :
mus par I'Esprit-Saint, les Prophetes annoncewetaue du Messie ;
Rouach haQodesck remplit » Elisabeth et Zacharie, anime le
Précurseur, c’'est de Lui et par Lui que concoit islaidl I'obombre
comme jadis llcouvait les eaux cosmiques pour les féconder ; |l

*3 Pirqé Abhoth 3:10.

*“The Life and Times of Jesus the Messidhédit, Londres, 1900, |, 46.
> C. Toussaint, op.cit., col. 1391.

46 5chéméth Rabbd-2. édit. Warsh, 2:8 AYalkouth Schim1:51 C.

4" Bereschéth Rabbéd. Warsh, 37A.

8 Bemidbar Rabbal3.

9 Ascension d’'Isaiel0:4.
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illumine Anne et Siméon ; c'est Lui qui fait « drei» I'Enfant, aprés
avoir été, sinon '« auteur » de l'lncarnation (@sit le Pere), ni son
sujet-objet (le Fils), mais son « agenapproprié; des la conception
de Jésus, Il a été donné, par le Pere, a son hignansans aucune
mesure » ; au Baptéme, Il la « scelle » et couronsiblement ; Il

« chasse » le Christ au désert (dans le grec dd&8t) ; Le mene au
Temple, en Galilée, partout ; Il suranime la vienaine de I'Incarné,
puisque c'est « dans I'Esprit » que le Sauveuvastiles circons-
tances, « gémit », « gronde », « soupire », «disS, « frémit »,

« rend graces ». Le Nouveau Testament Le quakfigferemment
d'« Esprit deJésus-Christ »et d'« Espritde la Gloire». Il offre au
Pere le sacrifice dCalvaire, quant a ce qu'il a d'humain (Hébreux,
9:14). La mort dd'HommeJésus (Jean, 8.40, texte grec) c'est Lui-
méme qui 'opere (Matthieu, 27:46-50). Alors, paelie Puissance —
synonyme, on l'a vu, de Bchékhinah- le Pére ressuscite-t-il son
Fils d'entre les morts 2 PAR SON ESPRIT— «en Lui rendant son
Esprit »* — donc PAR SA GLOIRE. Rien d'étonnant, dés lors, si
I'Esprit intervient aussi pour notifier la Nativité

Saint-Esprit = Schekhinah = « Etoile de Noél »

« En passant de I'hébreu ou de l'araméen au grec, lddKab
Yehovah et la Schékhinatteviennentla Gloire de Dieu,avec les
mémes sens et les mémes accepticmstefois, cette Gloire de Dieu
est mise en relations spéciakesecle Christ»>. On voit se dessiner
I'influence de la Kabbale — tradition spéculativegstigue, qui se fait
jour dans les plus anciemdidraschimet targoumim— sur l'interpré-
tation du «fait Jésus », de |'expériencelésus », par la génération
apostolique, et singulierement par St. Paul etSiarJean. Précisé-
ment, dans Jean, 1:14 — « Il a résidé parmi nods«le rappro-
chement du verbe grexskéndseavec le verbe hébreschakann'est
pas fortuit, mais voulu ou du moins pensé pardaus (voir note 54).
Jacques, 2:1 « accouple » le Christ a la Scheklpaalte doublet :
« Ayez la foi de notre Seigneur Jésus-Christ, ttcedire) de la
Gloire ». Dans 1 Corinth, 2:8, le Christ est « leigheur de la
Gloire ». Ou Jésus parle de Lui-méme (Matt, 18-20%'applique

0 Romains, 8:11 ; 1 Pierre, 3:18.
°11 Pierre, 1:21.

2 Romains, 6:4.

>3 C. Toussaint, op.cit., coll392,
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significativement ce que la Tradition juive disaé la Schekhinah, car
c'est par son Esprit qu'll demeure parmi AUt ce qu'lsaie rapporte
de la Schékhinah, Jean, 12:41 l'applique trancpéle au Sauveur.

Par ailleurs, I'Esprit de Dieu est « I'Esprit d®i@ », « I'Esprit de
Puissance » (1 Pierre, 4:14). Si nous vivons ueechristiforme, |l
« repose » sur nous (ibidenWais c'est le texte méme du prophete sur
le septuple Esprit que Jésus S'applique dans lagsgue de
Nazaretf”. Hébreux, 1:3 distingue entemaugasmaet doxa,comme
les Anciens entreKaboéd et Schekhinah(St. Paul est plein de
Kabbale). Au Thabor (qui, sans doute, est en gdlidermon), parait,
sous forme de Nuée translumineuse, « la Gloirestemdante »
(2 Pierre, 1:17, ou les trois apoOtres sont « témaioulaires de la
Majesté», de la Schékhinah ; ou la Voix sortie de cette&d\LCc'est
celle de I'Esprit-Saint : 2 Pierre, 1:21). Toujoarpropos de la Trans-
figuration, Matthieu, 17:5 reproduit l'interprétati targoumique de
Geneése, 17:13, ou Yahweh parle & Jacob dans le ®Re&V&chelle
(car, d'apres le Targoum. de Jérusalem, c'estiakbmah qui Se fait
entendre au Patriarche). Dans Romains, 6:4, St.f&aallusion aux
controverses rabbiniques, lorsqu'il voit le Chnisssuscité par la
Schékhinah du Pére. C'est Elle encore qui estntades miracles
évangeéliques (Jean, 11:40). Tout ce qui se rappod@sus recoit en
épithete le nom de I&chékhinahlen néotestamentaire grec : de la
Doxa) : I'évangile, le ministére, les richesses, le royalimeDans les
apparitions, écrit encore Toussaint (voir note S¢st encorda
Gloire de Dieu qui projette ses rayons éblouissamtsc, 2:9 : “Et la
Gloire du Seigneur environna les bergers de sopleredissement”.
C'est Elle qui brille autour de Paul sur la route amas ». Car,
« venant du ciel, une Lumiere resplendit autoutuile>, et Paul est
« ébloui, aveuglé par la Gloire de cette Lumiéte Goncluons, avec
le Dictionnaire de Théologie catholiqugue, dans le Nouveau Testa-
ment, « I'expressioksloire de Dieun'a pas un sens spécifiqguement
différent de celui de I'Ancien Testament et deHéotogie juive »,
Kabbale comprise, « des siecles précédant immeadkatiel’ ere chré-
tienne ».

Or, dans Luc, 2:8, les bergers se trouvant nuitamraeec leurs

>* Pirgé Abhéth, 3:2 ; Berakhéth, 6 A.

*|sale, 11:2 ;: 61:1-3 ; Luc, 4:16-18.

°6 2 Corinth., 4:4; 3:8 : Ephés., 3:16 ; Marc, 10:37
> Actes, 9:3-5 ; 22:11.
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bétes®, « un Ange du Seigneur vint sur eux, et la GLOIRE
Seigneur (c'est-a-dire de Yahweh) resplendit tatdw d'eux ». Etant
donné tout ce que nous savons, au terme de nosrclels, sur le role
que devait jouer la Gloire ou Schékhinah, d'apae$rhdition juive,
lorsque viendrait le Messie ; sur l'identité ddae&loire et de I'Esprit-
Saint, sur la fonction permanente de ce derniaryggaport atoutela
vie humaine du Rédempteur ; sur le parallele traeé, certaines
conceptions judéo-chrétiennes du premier sieckee ém « descente »
du Christ et celle de la Schékhinah ; sur des giedale méme ordre,
formulées par Notre-Seigneur Lui-méme ; enfin, Isyoparition de la
Schékhinah aux pasteurs dans la nuit de Noél : omgons que
I'identification del'Etoile des Mages gui ne serait autre, dans notre
interprétation, que l&loire des Bergers — fournit, au probleme de
I'Astre mystérieux, une réponse au moins aussisgfiet vraisem-
blable que toutes les autres solutions antérieutesrevisagées. Dans
notre hypothése, la NUEE translumineuse, le « QGharaél » ou
« Char des Chérubins®-la Merkhabahdes mystiques juifs — n'a pas
cessé de jouer sale de « pont® entre le Ciel et I'humanité sainte
de Jésus : a sa Naissance, comme a la Transfmurati finalement,
lorsqu’« uneNuéele dérobe aux regards » des sitensette Nuée que
le premier des Papes appelle « la GLOIRE transceedd® — la
Splendeur, le Foyer d'aveuglante Lumiere, le temebBrasier, tantot
Colonne de flamme et tantét Colonne de brume, [BRTdes
Mages...

*8 Le monde animal, pris dans le maelstrom de la €lfMarc, 1:13), partagera
notre salut (Is, 1:3 ; Luc, 2:8) Cf. noi@®smos et Gloire.

% Le « char » du tabernacle juif n'est que I'« omirée symbole, le quasi-sacra-
mental de la réalité céleste (Exode, 25:9.17-222834 ; Hébreux, 8:5 ; 9:23).

°0 Comparer Genése, 9:12-17, et Apoc, 4:3.

®1 Actes, 1:9.

®22 Pierre, 1:17.
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TEXTES LITURGIQUES






LE SYMBOLISME MYSTIQUE
DU
SANCTUAIRE CHRETIEN

Les Marches de 'Autel. — Ombre et Réalité. — Exeiddystique. — Autel et Nature
humaine. — Les Nappes @« Justice » du Christ. — Le Luminaire : SeptriEsget
Sept Etoiles.

LES MARCHES DE L'AUTEL

Trois marches menent au Propitiatoire chrétien, alors daes
I'Exode, Dieu dit a Moise : « Tu ne monteras p&foa Autel par des
marches, afin que ta nudité ne soit pas découwe(texode, 20:26)

N'oublions pas qu'il s'agit d'un voyage, de gravila sainte
montagne » au « désert », comme nous le dit lenfsadl, de
pénétrer dans le Templeir-tabernacula Tua- et d'accéder a I'Autel
de Dieu, Autel du sacrifice et de la jubilation...

Rappelons d'abord, élémentairement, que la « moatagest
cet étatde vie ou la priere, en son acception la plus hasgel'acte
normal par excellence, la fonction caractéristioge.de méme que
I'Ancien Testament distingue entre monts et cdlineélébrant les
pics les plus éleves, les « hautes montagnes de ®iede méme
gu'au Nouveau Testament ['Apltre insiste sur laediie des
« gloires » : ainsi de la vie surnaturelle, quiés/é jusqu'aux visions
du Sinai, du Thabor et de ce « troisieme ciel » ayparoles inef-
fables ». La surnature nous est offerte, le Clmasts y fraya la route
« une fois pour toutes » (Hébr, 9:12 ; 10:11-14)laevie de priere
nous y engage Oratio est ascensus mentis in Deudit, saint Jean
Damasceéne Mais Origéne avait écrit déja : « Qui veut étaefait ne
peut stagner dans [daine ni méme demeurer sur @lline ; il lui
faut gravir la haute et fatiganteontagne..C'est pourquoi le Christ
doit descendre de la montagne, s'll veut parlea dolle encore

! « La priére est lmontéede I'esprit vers Dieu ».
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imparfaite ». L'oraison, confirma saint Grégoire Ngsse, est une
anabaseSaint Grégoire le Grand voit dans la contemplatida plus
haute montagne » : nous y montons, le Seigneusged. Enfin, le
Concile de Trente définit ainsi la priergiae animae in deum
ELEVATIO. Tout ce symbolisme est évoqué, au seuil de la Messe
dans le Psaum#udica me.

Etabli sur la montagne (Matt, 5:14), se trouve Emple, le
sanctuaire, qui est aussi une citbid; ; Apoc, 21:2-3.10.22-23), une
patrie (Hébr, 11:14-16), une nationalité (Phil,(B:2I'Eglise.

Sanctuaire qui « ne doit rien a la main des hommegwécise
I'Esprit-Saint, cité « céleste », patrie « divinenationalité « dans les
cieux » ; et, pour tout dire, Temple unique, dressar la montagne »,
en pleine transcendance, Royaume surnaturel ek derce monde ».

Poursuivant de plus en plus vers lintérieur, viarscrypte
cachée, cet itinéraire de retour a Dieu, nous tosydit le Psaume
42, sur la montagne le « tabernacle », et, danabsrnacle- qui est
la nature théandrique, 1'humanité nouvelle et ééifil'Eglise, dont
saint Jean dit : « Il a établi Son tabernacle emsne(eskéndsen en
hémin) —nous trouvons la Personne du Christ ; les memboes n
conduisent a la téte, « Jésus-Christ répandu etncongué », comme
dit Bossuet, a Jésus-Christ source de vie éterngder hominem,
Christum tendis ad Deum Christy®aint Augustin).

C'est dans I'Eglise que Jésus-Christ, dont elleitrég vie, le
vouloir et l'agir (Phil, 2:13), S’anéantit, Se pm®e dans une
obéissance parfaite devant le Pere, devient aidaPontife, Victime,
Autel. C'est la, au plus profond de l'humanité, divinisdans le
sanctuaire de I'Eglise, qu'enfin nous débouchdnsroibo ad altare
Der.... Et ce Dieu, dans l'intimité duquel nous parvenomsr potre
rafraichissement et notre joie, c'est precisenebidu de I'Auteldu
Sacrifice, de l'immolation cui servire regnareesf. Il n'y a pas
d'allégresse plus souveraine, pas d'assouvisseaussit définitif, que
la joie de faire Sa volonté. Qu'au milieu d'un m®adeugle et sourd
— athée,dit saint Paul — I'hnomme pécheur, cent mille fa$aps,
trouve en la grace de quoi servir,ceimer servir ; que le Saint, le

? De Fide orth.3:4 (P.G, 94:1089)Kom. 22 in Num, § In Cant. Hom., § Moral.,
8:36 et 30:19.64 (P.L., 75: 715 et 76:559).

3 « L'élévationde I'ame pieuse vers Dieu ».

* « A travers le Christ-homme, tu vas vers le CHbigtu ».

> « Jem'approcherai diautel de Dieu ».

® « Te servir, c'est régner » (Postcom. Messe vgibte la Paix).
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Parfait, I'Adorable, Se laisse chercher et ne cekseanimer la
flamme quasiment éteinte de la charité ; qu'll vt ressuscite en
I'nomme — créature et pécheur — le godt de la diGioire, I'amour
pur : voila qui stupéfie le fidele, qui le combie @ela de toute attente,
qui fait couler les larmes du vrai bonheur et dedahponction 0
Beauté ancienne et toujours nouvelle !...

Or, le Prétre va gravir cette montagne. Il va blétaur les
hauts-lieux de la contemplation. Pour lui, commerpgaint Jean, le
ciel s'ouvrira ; il fera méme plus que d'assistéa &iturgie céleste :
avec les vingt-quatre Presbytres il y prendra phn, représentera
I'Eglise péelerine et militante.

OMBRE ET REALITE

Le sacerdoce mosaique approchait I'Autel de plead-p ou
plutdt I'Autel demeurait au niveau des sacrificegella realité trans-
cendante restait absente, et tout le rite — pureragmbolique et
figuratif — était extérieur, en dehors du seulr@tjue Sacrifice valable
devant Dieu, par conséguent conventionnel, ombr€alyps a venir.
C'est pourquoi la divine Miséricorde rassurait tesyants erleur
manifestant la Gloir@ proposdu sacrifice, « autour » et comme « a
cOté », et c'est l'arc-en-ciel, le Septénaire alrdnde noachide, la
Chekhinahdu propitiatoire mosaique. Pour nous qui possedens
Corps, la réalité, I'inouie présence, dans I'almatnéme, celle-ci se
suffit, et les prestiges extérieurs deviennentiliesit
Et antiguum documentum nowedat rituf....

Les Juifs, faute de substance, ont eu besoin dapga:Judaei
signa petuntlls ont vu, ils ont marché derriere la Colonne dwi,F
sous la Nuée, I'Arche leur est apparue, en plesertiécomme un
gigantesque Buisson ardent. Mais nous avons |leadgits eucharisti-
gues, qui nous donnent, reellement présent, le @ediexinanition, le
Dieu vaincu, foulé aux pieds, Celui qui EST « commant pas »
(Phil, 2:7; 1 Cor, 1:28).

Praestet fides supplementum sensuum defectui

Nous autres, nous croyons, c'est la notre trésare nndicible

" « Que les vieilles cérémonies fassent place avamurite » (extrait dantum
ergo
® « Que la foi de nos cceurs supplée aux faiblessessisens sf{d.)
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supéeriorité. Bénis sommes nous donc, qui avonsamg avoir « vu »
(Jean, 20:29).

L'autel de I'Ancienne Alliance se trouvait au niveskes fideles,
parce qu'il leur manquait de quoi gravir les mascesqu'au moment
historique de la Rédemptiola théorie luthérienne de la justification
Imputée est restée vraie : c'est la foi des judtesyéance faite au
Messie futur, qui leur est « imputée a justiceciest elle qui « mani-
feste leur justice » (Gen, 15:6 ; Rom, 4:11 ; H&lir4). Rien, dans la
nature humaine, n'était changé ; 'Adam Nouveataib'pas encore
suscité dans les ames. Quiconque elt alors tenté darélever
I'Autel », de surnaturalisehic et nuncla religion mosaique, de
transsubstantiermoto proprio 'ombre en reéalité, la figure en
événement veéritable, somme toute, de pratiquehkhstianisme sans
I'Incarnation ni Golgotha ; quiconque et prétegdavir les marches,
les degrés mystiquesde virtute in virtutem... ascensiones in corde
suo, in valle lacrimarunfPsaume 83)- alors qu'il n‘avait pas encore
« revétu Jésus-Christ% ne pouvait manquer — Dieu le dit & Moise —
de « découvrir sa nudité », comme l'invité danBdsabole du Festin
nuptial (Exode, 20-26 ; Matt, 22.11 ; cf. 2 Co23:; Apoc, 3:17-18).

Mais nous, Chrétiens, nous voici « revétus de gasti (Job,
29:15), active et passive ; nous avons, dans lesChcces & double

® Marcher « de puissance en puissance », « gravitdgrés de son propre coeur, en
cette vallée de larmes ».

19 « Voustous qui avez été baptisés dans le Christ, vous aveiude Christ »,
globalement, en bloc, en Corps, dans I'Eglise (@a27); il vous reste a vous
approprier individuellement ce « vétement ». Sasse, par conséquent, « revétez-
vous du Seigneur Jésus-Christ » (Rom, 13:14), sigpa « I'homme intérieur se
renouvelle de jour en jour » (2 Cor, 4:16), « dmikre en lumiére ibid., 3:18),

« revétez cet homme nouveau » (Eph, 4:24). Ory&tird’'homme nouveau, qui se
renouvelle a I'image du Créateur », c'est, pratigget, « se revétir de bonté,
d'humilité, de douceur, de patience » (Col, 3:1D.12'est échapper a la nudité
involontaire, au dépouillement extérieur (2 Co3-8), ou, comme dit plus énergi-
guement encore saint Paul, « gigde », au chaos, au non-étre (Rom, 8:20).
Quiconque a quelque notion expérimentale de lassamice, en sa personne, de la
vie surnaturelle, sait que, pour exprimer le pldécuatement leapport du Fils
configuré en lui par I'Esprit-Saint (Rom, 8:29)'ltomme qu'il est de par sa nature
déchue, le matevétementonvient le mieux fimpetusdes concupiscences vibre au
plus profond de notre étre, alors que le « vouodivin (bid., 7:18) plane en
guelquesorte a nbtre surface, nous « obombre », s'ingémueous comme une pluie
fine dans un sol rebelle. Nous sommes a la foiad# et le nouvel Adam, mais,
jusqu'a l'identité victorieusement acquise entme deux volontés, jusqu'a l'union
sanctifiante, le Christ est « expérimenté » commevétement ». C'est apres, seule-
ment, que Dieu « révéknnous son Fils » (Gal, 1:16).
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perfection : divine et humaine ; prétres « en ésprpeuple sacerdotal
(1 Pierre, 2:5.9 ; Apoc, 1:6), nous sommes, deusg fevétus du
Christ, de I'Homme-Dieu ; nous portons l'adiéa chasuble. Aussi,
depuis le Calvaire, nous est-il possible et perwmaste enjoint, de
gravir les trois marches de I'Autel céleste etdcandant, car « le
vétement, dit saint Cyrille de Jérusalem, signifieplénitude de la
grace » Catech. mystl7:12 et 1:10}.

EXODE ET MYSTIQUE

Maintenant que représentent les trois degres quientea
l'autel ? Rappelons-nous que les Hébreux, « en magctravers le
désert », vers le Sinai, doivent y faire « troisrjgées de marche pour
offrir leur sacrifice & Yahweh » (Exode, 3:18). idi$ reprises, Moise
revendique en leur nom ce droit devant le Phardampremiere fois,
'Egyptien le presse de sacrifier a Dieu « danpdgs méme sans
s’éloigner » ibid., 8:21 ; et 24) ; or, 'Egypte, ne l'oublions past, a
travers toute la Bible, le symbole par excellenedadnature coupée
du surnaturel, du « monde sans Dieu » ; Pharaopopeodonc aux
Juifs (leur nature inférieure, ’lhomme charnel,naal, leur propose)
de réduire le sacrifice a je ne sais quelle momenelle « lettre »
sans « esprit », quel rite sans mortification. Dengradition chré-
tienne, comme dans la juive, la terre de Mitsradhrestée le symbole
de 'humanité déchue, du monde au pouvoir de S&eatui-ci dont
Pharaon n’est que le masque, voudrait que les, jatgple appelé a la
« sainteté », c'est-a-dire a la consécration péigie, a la vie séparée
du monde, offrissent a Yahweh — sans s’éloigneledes vices, de
leur routine pécheresse, sans abandonner le Viginiio et restant
collés au « monde » — leur indolence, la primaut& naturel » et par

1 sur la signification spirituelle du « vétementvejr A. Stolz, O.S.B.,Théologie

de la MystigueChévetogne, 1939, p. 184 : « Pour les Ancienbabit était plus
gu'un signe extérieur ; il conférait la dignitéilgsignifiait ». Et il donne comme
exemple saint Benoit, considéré comme moine, it I'habit monastique ; aussi,
jadis, les novices ne recevaient point I'habitutéar aurait pu se référer a l'actuelle
« rasophorie » des moines dans I'Eglise byzantiaees au role du vétement dans
I'nistoire de Joseph, de Daniel et d'autres peesges bibligues associés a la
puissance royale. Voir ausBhabitude juive des vétements uniqguement portés a
table (2 Rois, 10:22), qui explique certains traiésla Parabole du Festin nuptial
chez saint Matthieu.
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conséquent leur paresse, leur panique devant fiedio « désert » et
leur refus de s’engager sur la « voie étroite ».

Alors moise revient a la charge. Et le pharaon pergu’ils
quittent I' « Egypte » — dite aussi Sodome (Apot.8) — mais « les
hommes, les males seulement », sans femmes ni t&nfgoe
I'Egyptien entend garder comme otages (Exode, 1@)94l consent
donc, cette fois, au départ des Juifs ; il acceptds s’éloignent a
« trois journées de marche » mais a la conditidilsdui laissent ce
gu’ils ont de plus cher, cette « gloire » et plédé& de I'homme : la
femme et I'enfant (1 Cor, 11:7). Non dit Moises émmeneront au
désert, promis a la méme épreuve, aux mémes dapgersles offrir,
les consacrer et les sanctifier avec eux-mémes mmeo naguéere
Abraham a fait pour Isaac — tout ce qui constitai@hme pleinier : la
femme qui vit avec lui d’'une seule existence duddigprogéniture qui
substitue (d’ailleurs vainement) a linfini du Sifapet du Parfait
I'indéfini du nombre et du créé, tout ce qui aché®mme par
conséquent, tout ce qui le consomme, tout ce guie tendresse,
d’amour terrestre, toutes lgmiissancegar lesquelles il croit et se
multiplie, sans rien réserver de ce gest,de sanature.

Accorde, réplique le Pharaon, vous partirez avecfgmmes et
vos enfants ; mais vos brebis et vos bceufs regtesioh.. « Pas un
sabot ! » bondit Moise ; « tu mettras toi-méme eemps mains de
quoi sacrifier a Yahweh notre Dieu ! » (Exode, #0):2Ce que
I'nomme posséde, ce qu'il a — son domaine eichasse —€'est cela
maintenant qu'il doit offrir, consacrer a Yahwebupque, « ramenant
leur cceur, le Feu d'En-Haut dévore cet holocaugte Rois, 18:37-
38). Tout I'nomme, par conséquetiitmage et la ressemblanceale
Dieu, sonempirea l'instar du Créateur sur le monde inférieur (Gen,
1:28 et 2:19-20), et s@lénitude essentiellen trois termes : I'Epoux,
'Epouse, I'Enfantibid., 1:26-28), Adam duel, Adam triple, Adam
tentant de pallier par l'indéfini de la multituder dini de son
individualité, Adam en expansion, créature contirigeet relative,
tachant d'imiter par l'extensif indéfini l'intensiffini du Créateur
nécessaire et absolu. Tout I'homme, par conségpeaessera par le
« désert » pour accéder a la « montagne de Didlhomme extérieur
et l'intérieur, Ection de 'homme et lanature de I'homme, ledrois
«mondes » qu'il porte en lui.

Le Pharaon, qui signifie I'empire d'en-bas, le sedn nous des
trois puissances négatrices — Satan, le « mondda»«echair » — ce
Pharaon, univers factice ou 'homme vit, prisonresclave, depuis la
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Chute, antigue Ennemi qui craint pour sa dominatioa cesse
d'opposer, aux pressantes objurgations de I'ESpmit (qui parle par
Moise), de nouveaux prétextes, de nouvelles réset/eonditions.
Tout, sauf l'entiere, pure et simple capitulatiotl Youdrait faire a
Dieu la « part du Feu » ! Mais que peut-on refaskr Flamme ? C'est
au monde lui-méme, a '« Egypte », au Pharaon sorce que le
peuple élu prendra les « bceufs » et les « brebis sacrifice, voire
I'or symbolique de l'adoration (Exode, 3:22 ; 1112:35-36 ; Matt,
2:11) : « Tu mettras toi-méme entre nos mains da gacrifier a
Yahweh notre Dieu ! » (Exode, 10:26). C'est ce No#&e-Seigneur
nous prescrit dans la Parabole du Majordome irdidéé monde est
ce qu'il est, et nous nous y trouvons ; inutilereeenir la-dessus !
Faisons-le donc servir, ce monde, tel quel, a ¢&rglde Dieu, ainsi,
dit unproverbe, « le Diable porte pierre »... En domplasfauves du
désert (Marc, 1:13), eles domestiquant, en les pliant au service de
Jésus, du Nouvel Adam, de I'Homme paradisiague -méme
céleste ! — nous retrouvons les privileges d'Edlapatheia la mai-
trise sur nous-mémes et, non seulement nous usifednpacifions
notre royaume intérieur (Matt, 12:25), mais nousicgons sur la
manifestation de la Gloire divine dans le cosmopafaite harmonie
avec I'nomme sanctifie (Rom, 8:21). C'est ainsiomuspolie le
Mammon d’iniquitgLuc, 16:9).

Détachement de I' « Egypte », éloignement, renoanémon
tourne le dos a cette vieille terre d'en-bas ;td&son-versio la
marche a rebours, la rupture avec les habitudétaditus®. C'est
aussi le premier contact avec le « désert >, avsolitude qui méne a
Dieu : on apprend a connaitre la faim, la soifalgue, la chaleur du
jour ; il faut mater la chair, dompter les senslurge au minimum la
vie physique, n'étre soutenu que pafolaqui « fait partir sans savoir
ou » (Hebr, 11:8). C'est la classique phasegative,la premiere
marche(du voyage et de l'autel).

Mais on ne part pas seul, comme des francs-tieugsatrouille,
vers je ne sais quel inconnu, quelle mystérieusastaphe. On ne
s'en va pas tendu, roidi, armé, bardé d'acier, a@mpaur une lutte
impitoyable. Comme les Juifs au désert, on emmaunegontraire,
« les femmes et les enfants », toute la richessie ta plénitude de la
nature humaine, tout son épanouissement (virtuekttel) :omnia
quae intra me sufit Dieu, dit le Prophéte, « nous attire au désert ».

12 Constante psychologique concourant & la synthésamctére.
13 « Tout ce qui est en moi » (Psaume 102).
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Mais c'est pour « parler a notre coceur comme un Ampour
transformer « la Vallée de I'Epreuve en portaispgrance », afin que
nous y « chantions comme aux jours de notre jeeneg®sée, 2:14-
15) : qui laetificat juventutem medf « Il rendra ce désert pareil a
I'Eden, la terre aride semblable au jardin de Ydahwé@saie, 51:3).

Il ne s'agit donc pas de nous appauvrir, commadjimaient en
cours de route les Juifs charnels ; il ne s'agt pamme ils le repro-
chaient a Moise, de nous « faire mourir », sino@cigément a
« 'Egypte » ; de sorte que, « mis a mort quarma &hair, nous y
revivions quant a I'Esprit » (1 Pierre, 3:18) : o4 au péché une fois
pour toutes, nous sommes vivants pour Dieu » (R&i0), a qui
nous « offrons nos membres » — notre « chair » toas actes —
« comme des instruments de Sa justiciid.( 6:13).

Au cours de cette seconde étape, I'nomme, qui auctes
retranchements et les séparations de la voie «apueg», doit, au
contraire, dilater sa nature purifiée, « croitrenettiplier », peupler ce
désert, y répandre sa race, y fleurir « comme lmipa» des justes. A
I'encontre de la premiere, c'est une période dedéimon patente et
manifeste, d'évidente richesse, d'éclatant progres.femmesen
signifient la fécondité ; leenfantscette sagesse d'En-Haut que Dieu
réserve aux « petits ». C'est la halte en l'ogmsmi les palmiers
verdoyants j(stus ut palma florebjt®, au bord du puits de Jacob : le
Verbe de Dieu S'assoit sur sa margelle. Telleaeghasalluminative,
la deuxiememarche(du voyage et de l'autel).

Mais ces deux premieres « journées de marche agrtdes
(Exode, 3:1) n'ont de sens que par la troisienoeitetleur substance,
leur vérité, est dans le sacrifice. Or, les Hébrdéaxouent en holo-
causte, non seulement leurs propres bceufs et bretmsit I'avoir,
cependant, la nourriture (au déesert !) et donalssistance, la vie de
ces pasteurs — mais encore ce qu'ils ont arrach@hamaon, a
1'« Egypte ». C'est la plus que « se faire des atmisMammon
d'iniquité », pour parler comme I'Evangile’'est en faire un serviteur
de Diey méme malgré lui, flt-ce a son insu... C'est, eetefiffrir et
sacrifier pour lui, plaider sa cause, quasimentdasacrer a Dieu
malgré lui Ccompelle intrarg, se constituer son avocat, son avoué, son
paraclet son intercesseur, et, somme toute, contraireméldia, le
« gardien de son frere ». C'apparaitre pour lui comme prétre devant

14 « Qui réjouit ma jeunesse » (Psaume 42).
15> « Le juste croitra comme le palmier » (Psaume 91).
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Yahweh. Voici donc la journée de I'oubli total d®, sle I'holocauste,
du Consuminatum estlu FEU. Car la Gloire de Yahweh, attiree par
I'adoration, et Sa Plénitude, attirée par cet amssament, tombent du
ciel et, comme une flamme, « consument |'holocaustdois, les
pierres, la terre, méme, absorbant jusqu'a l'eafoslsé » (1 Rois,
18:38 ; Gen, 15:17 ; Lév, 9:23-24 ; Juges, 6:21Chton, 21:26 ; 2
Chron, 7:1). Plus rien ne subsiste alors que lanfFla méme de ce
Dieu dévorant(Deut, 4:24 ; Hébr, 12:29) : au sommet de la « mon-
tagne » que représentent les trois marchasjoh regne, l'union
transfiguratrice, deéifiant 'homme jusqu'au plusnie de son étre —
« holocauste, bois, pierre et terre méme » — ayno® l'annonce
I'Apotre, le monde, I'anthroposphere — « I'eau @ksé ».

Apres avoir gravi ces marches, l'officiant baiseitel, et, dans
un instant, il va l'encenser, l'entourer de parfum@emme fit la
Pécheresse pour les pieds de Jésus, « en vuespdaure » (Matt,
26:12). C'est qu'en effet I'Offrande eucharistigcgmmeémore et
perpétue mystiqguement la Croix, « annonce — signifotifie, réalise
en I'état de gloire — la mort du Seigneur, jusgeau'il vienne » (1
Cor, 11:26). Il actualise...

AUTEL ET NATURE HUMAINE

L'Autel véritable, la réalité transcendante donflarre sacri-
ficielle n’est qu'un symbole ,Autel de Dieudivin, céleste, I'Autel ou
Dieu Lui-méme, préfiguré par Abraham, « le perev@&lde la multi-
tude », offreSonlsaac,nousl'offre, Le sacrifie a cause de nous — cet
Autel sur quoi le Fils adore et implore, et quilé#stmanité deifiée du
Verbe incarné, c'est de lui que nous parle le Psad@n Mais c'est de
son symbole matériel qu'il nous faut ici parler.nNse I'Autel vivant,
mais de l'autel de pierre...

La tradition juive veut qu'Adam ait fait le premiautel de ce
méme limon qui avait servi a le faconner lui-mém@&nt qu'Elohim
ne le mit en Eden. Chassé du Paradis, c'est adg gescet autel qu'il
revient mourir. Simple cube de pierre, que détriiDéluge. Noé le
rebatit, Abraham y couche Isaac. Plus tard, acleetradition rabbini-
que, le Temple s'élevera sur I'emplacement saaqgbidir I'obéissance
des Patriarches, qu'exprimaient leurs sacrifices.est l'autel primi-
tif : de terre, comme la créature humaine (Exo@e24). Et, puisque
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I'Autel parle ; puisqu'il a, comme les pierres, son langage (Ap6c;
Luc, 19:40), ce cube de terre murmure sans paroldentento...
rappelle-toi : comme moi, ties que poussiére ; adore I'Etre !

Plus tard, on éleva des autels de pierre : douzespken sou-
venir des tribus élues ; au limon, symbole de launeahumaine, de
'origine commune, de l'humuset de l'universellehumilité¢ de
'espéce entiere, osubstitua, depuis I'Alliance mosaique, les douze
témoins, comme difosué, les représentants du peuple saint ; puis-
gu'alors, d'universel, le sacerdoce s'est rédutfeantieres d'Israél.
Primitivement, note le Pere Daniélou dans son aalrterSigne du
Temple l'univers entier tient lieu de sanctuaire et toes hommes
sont pontifes. Mais l'espéce prévarique, et lersace se limite aux
frontieres d'un seul peuple. L'autel de pierresptage 'autel d'argile.
Mais, alors, « si tu M'éleves un autel de piemend le batiras pas en
pierres taillées ; car, en passant un ciseau sprelae, tula profa-
nerais » (Exode, 20:25 ; Deut, 27:5 ; Jos, 8:31)!d& constate, en
effet, que l'autel des holocaustes consiste enriaaxetout simples,
bruts, tels qu'ils ont été créés par Dieu, en sauwde l'originelle
justice et pureté. Plus tard, les autels serordusgrts d'acacia, d'ai-
rain, voire d'or ; sous ces luxueux revétemenssn'en resteront pas
moins de terre ou de pierre non taitfée

Pourquoi des pierres brutes, vierg€sPbur la méme raison qui
inspirait aux Nazaréens de laisser croitre leuesvetx (Nombres,
6:5) : ce qui appartient a Dieu doit, & Son exemaster, autant qu'il
est possible aux créatures, inaltéré, immuableplsinsans « arran-
gements », ni maquillage. Voila pourquoi l'autebliojue n'a rien
d'artificiel et ne doit rien & la main des homm&sheure actuelle, les
autels de I'Eglise « orthodoxe », méme de boisygrduétre assem-
blés, emboités, jamais visses, cloués ou bouloitiés.de métallique
ne peut s'y trouverDe plus, ils sont cubiqu&¥s comme ceux de

18 Exode, 27:1 ; 39:39 ; 40:26 ; 2 Chron, 4:1 ; 2R&.3-7 ; Exode, 20:24-25 :
Deut, 27:5 ; Josué, 8:31 ; 1 Esdras, 3:2 ; 1 Méwelh-47.

7 Le symbolisme de la pierre brute a été altérélpdranc-maconnerie, qui l'a
transposé du domaine sacré au niveau profane. tdhddg, primitivement destiné a
exprimer les rapports surnaturels de I'ame av&ida « vivant » et « personnel », y
exprime, désormais, des réalités d'ordre alchimimazalisant, social et occultiste.
'8 Et sans marches, celles-ci — la « montagne » eéfdeht l'iconostase, donc préa-
lables a I'ensemble du sanctuaire. L'Eglise byransiave est d'ailleurs plus fidele
gue nous au symbolisme mosaique. C'est ainsi jalade cierges, l'autel « ortho-
doxe » porte un chandelier a sept branches, qilieda se trouve généralement
derriere lui.
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I'Ancienne Alliance® ; puisqu'aussi bien le cube, c'est, dans ce monde
physique a trois dimensions, la manifestation irslgde la nature
humaine, caractérisée par le chiffre 4 : c'estuatieme « regne »,
apres le minéral, le végétal et I'animal ; de soue, résumant le
monde qui le précede, 'homme complete I'étre,ida la sensation,
par la raison. Ce quaternaire, s'il recoit la rod&a-Haut, la grace,
s'il se dépasse et se transhumanise, si I'Espmieke fait en lui sa
demeure, change de forme ; et c'est, non pluste,anais I'Etoile a
cing branches — celle de Noél, de I'Incarnatiorui-sgmbolise, avec
le chiffre 5, I'hnomme restaurédam redivivus humanité paradi-
siaque,l'espece assumée dans le Christ, réconciliée avewature
(Rom, 8:21-23), et, comme disent les hermétistestieims du Moyen-
Age, lemicrocosme

Tel quel, l'autel représente ce qui, dans le Chotstl (téte et
membres), supporte la victime, la surfaa@ndantissemer{Phi, 2:7),
I'aire du sacrifice, I'espace de la Rédemptionk leabernacle » de
Jean, 1:14, c€orpsdont le Pere a revétu le Christ, pour qu'll y dit |
divine volonté (Hébr, 10:5-8). L'autel, en d'autresots, c'est
I'numanité de Jésus, le « trone de Dieu », disesatfréres « ortho-
doxes », et c'est tout comme (Col, 2:9). C'est goarres agitur
nostrg® : « Ceux qui servent & l'autel, ont part a l'autel £¢t, 9:13).
Osons entendre ce verset au sens le plus obvieis qoi, par le
ministére du Prétre, servons a cet autel, offran®are, par I'Esprit,
I'Humanité toute divine du Christ, nous avons paut Verbe, a
I'eéternelle filiation, « a la divinité de Celui gdiaigna participer a
notre humanité ».

LES NAPPES OU LAJUSTICE » » DU CHRIST

L'autel est recouvert de nappes et, quand la Mesispléniere,
intégrale, classique et fidele a ses origines,amténse. Qu'est-ce que
ce linge préecieux recouvrant 'humanité du Chri€u?st-ce donc qui
recouvre la nature de 'Homme-Dieu, de sorte qued! nous apparait
toujours revétu de cette nappe ? De quoi I'humahit€hrist se revét-
elle ? Que porte cet arbre ? Ces linges de I'aptdtituent aussi, de
toute évidence, un symbole mortuaire ; d'aillelesacensement esst

19 Et comme la Caaba de La Mecque.
20 « Notre propre cause est en jeu ».
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un autre. Le Fils offert au Pére — « en libatiordisait I'Apbtre — le
Serviteur par excellence, apparemment vaincu, fau& pieds,
écrasé, « a Sa tombe avec les méchants » (IsaB), &3Se trouve
emmailloté de linges dans le sépulcre (Luc, 24:MBis ces bande-
lettes de momie, symbole de la plus extréme imposs, de la plus
mortifiante humiliation, ces draps de la sépulturat, un sens qui va
plus loin que la simple mort. Tertullien fait remaer que « le Christ
(enfant) dans Ses langes est déja couvert de Sore su De par la
Chute d'Adam, l'Incarnation qui, au dire des Pgress, devait n'étre
gu'une incessante glorification, qu'un perpétuelbin, erfait n'a été
tout entiere qu'une mort, sauf le bref, l'indis@dats instant de la
Transfiguration. Le passage ici-bas de Notre-Seign@st que renon-
cement parfait, acceptation de la mort, anéantiseemu Moi et de
« ce qui lui appartient ». Le Christ n'a donc passé de porter le
« vétement de la justice » (Job, 29:14), et I'iEcétnous Le montre
presque toujours vétu de blanc : comme un founeddérode, cette
autre face du Pharaon (Luc, 23:11) ; comme un \eng proclame
Jésus Lui-méme (Apoc., 3:5 et 6:11; cf. Ezéch, -B26 8:2 ; 9:2 et
11, qui correspond a Hébr, 10:7-8 ; Daniel, 1015 figure derechef
« 'nomme vétu dén » comme dans I'Apoc, 19:8, ou c'est I'Epouse, le
Corps decet Homme, qui porte « du lin fin »). Tous ceux gont a
Lui portent Sa livrée : la « forme servile », pui$lgest venu « pour
servir et non pour étre servi ». Ceux qui Lui appanent Lui sont
configurés ; ils ont, comme kerviteur JUSTHEIsaie, 53:11), pris une
« ressemblance d'Homme » (Phil, 2:7), puisqu'ilpaia suffi au salut
d'Adam qu'il fGt lui-méme semblable a Dieu. Ma®st la res-
semblance de I'Homme paradisiaque, voire de [|'HotDiee, de
I'Homme « céleste », et non du « terrestre » (1 CaAd9).

L'Eglise de Laodicée (cf. Apoc, 3:14) — en grecjustice» du
peuple,de la masse — n'attend rien de la Grace ; humaihagteste,
rationaliste ou tout ce qu'on veut, au gré de lalenelle date de la
Renaissance ; c’est I'numanité indifférente a Dietiede », fiere du
« progres », de la « science », des « conquétBisomeme ». C'est la
Chretienté douteuse, pratiguement apostate, dadhiest ne connait
que trop bien les « ceuvres » ; comme le mauvaie we I'Evangile,
elle, « n'a besoin de rien ». Elle se suffit, el son propr&ns a se
elle trouve la vie eelle-méme, dans « la chair et le sang ». Mais, lui
réepond Jésus-Christ, tu ne sais pas — homme « moderChrétien
« a la page », toi qui te crois juste par toi-méde,par ton génie
ethnique ou tout bonnement ta nature d’homio@o:dicée— « tu ne
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sais pas que tes malheureux, et misérable, et pauvre, aveugla ét
Je te conseille d’'acheter de Moi —Mei seul— de I'or éprouveé par le
feu, afin que tu deviennes richie desvétements blancsfin que tu
sois vétu et que la honte denadité ne paraisse point ; et un collyre,
pour t'oindre les yeux, afin que tu voies » (Apgid5-18F2

La plupart des hommes ont « souillé leurs vétemen(i&poc,
3:4). Les « membres » qu'ils ont recus de Dieu muifaire « des
instruments de justice », ils ent fait « des instruments d'iniquité »
(Rom, 6:13). lls ont revétu le Christ au Bapténgepnt « recu l'illu-
mination (baptismale) golté le don célesteldns I'Eucharistig par-
ticipé a I'Esprit-Saintgar l'imposition des mains», et les voila qui,
« pour leur part, crucifient derechef le Fils deeDi», et, au lieu de
« sanctifier — en Lui, par Lui, avec Lui — le Nonde Son Pere, « ils
L'exposent a l'ignominie » (Hebr, 6:4-6). Ceux-éals qui sont restés
fidéles, qui « n'ont pas souillé leurs vétementsewx-la « marcheront
avec (le Christ) en vétements blancs, car ils ert dgggnes. Ainsi
guiconque vaincra, sera revétu de vétements blar{égoc, 3:4-5).
Ces justes ont déja leugpremiers-nés inscrits dans les cieux », ceux
dont « I'esprit est parvenu a la perfection » (H&Br23) et que repreé-
sentent les vingt-quatre Presbytres effectivemewdtus de blanc »
(Apoc, 4:4). Demain, c'est la « grande multituddes rachetés qui
paraitra drapée de pureté a son tohid( 7:9 et 13). C'est aussi
l'uniforme symbolique des Archanges guerriagbsd(, 15:6), la robe
nuptiale de 'Epouse et I'habit porté par les asnée Verbe ibid.,
19:8 et 14). Il s'agit du byssus, d'un « lin fidarz et pur ». Et
I’Apocalypse explique : « Ce sont les ceuvres judessSaints » ; leur
dikaiomata les manifestations de la « justice », c'est-a-dieela

2L A I'Eglise de Smyrne, le Christ avait dit, au gaire : « je connais ton affliction,
ta pauvretépien qu'en fait tu sois riche, comme en lgpremiére des Béatitudes
(Apoc, 2:9). Quant dor, c'est le trésor amassé dans les cieux, « la ménse ou
trouve notre cceur » (Matt, 6:20-21). Pour acquegiror, il suffit de donner le sien
aux pauvresilpid., 19:21). Or, « l'or se purifie dans le feu, ébthme juste au
creuset de l'adversité » (Eccli, 2:5). Car Dieu rénies éprouve, comme l'or dans
le fourneau ; Il les accepte en holocauste » ($&g6).

?2 Ce collyre, c'est celui que la « Lumiére du mondmplique & l'aveugle-né (Jean,
9:5-7). C’est une combinaison de salive et d’argilésus prend du limon, de cette
glebe dont nous sommes faits. Comme Elohim insafil@remier Adam la vie, ce
méme Jésus, qui devait souffler plus tatsl ses Apbtres pour leur transmettre
I'Esprit-Saint, unit a cette argile sa vie intinoeganique, humano-divine, pour une
action quasi-sacramentelle qui rend la véritable, \perdue depuis la Chute. Les
yeux d'’Adam et d'Eve s'étaient « ouverts » en Esi@ms doute, mais au monde de
I'lllusion, au faux jour, au soleil de Satan...
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sainteté méme de Dieu. Exacte réplique, apres @mnde siecles, du
« vétement de justice » revendiqué parob

N'oublions pas que cedikaibmata cette justice manifestée,
cette divinité visible a 1'ceil nu, c'estréalité le Christ qui I'opére en
nous (par Son Esprit) ; c'est d'avoir été greftedsii, I'Olivier franc,
qui nous rend capables, rejetons de l'olivier sgevale porter du
fruit : sans Lui, nous ne pouvons RIEN. C'est dded.ui, de Sa na-
ture déifiée, que nous sommes revétus (Gal, 3&7)fautel a trois
nappes, comme I'Homme-Dieu trois substances :divlae, qui est
complete, la spirituelle et la corporelle qui senptetent I'une l'autre
dans une humanité?%; or 'une de ces nappes recouvre enti@rement
les autres, comme la nature divine enveloppe ebrsacrit, sans la
supprimer, la double nature humaine, l'emporta)glEbe et la
transcend®.

Saint Paul, exprimant « en gémissant » son « atsit d'étre
revétu de (son) domicile céleste », avoue son heirotdinte d'étre
« trouvé nu ». Il souhaite, en effet, « non d'@spouillé, mais,
revétu, afin que ce qu'il y a de mortel en (luiif sbpsorbé par la vie »
(2 Cor, 5:4). Il s'agit pour lui de revétir 'HomniNouveau, créé a
I'image de Dieu « dans la justice et la saintet& ahweh chéatiait
déja, « au jour de Son Sacrifice... tous ceux @uigmt un habit qui
n'‘est pas le Sien » (Soph, 1:8). fan, pour les banquets tant rituels
gue nuptiaux, les hoétes juifs distribuaient desesolde féte a leurs
invités : Jéhu, roi d'lsraél, fait remettre auxnsieles vétements spé-
ciaux gardeés au vestiaire (2 Rois, 10:22). De mémeahapitre 22 de
Saint Matthieu, le « roi » fait endosser aux invité robe nuptiale.
Mais l'un d'eux — par dégodt, dépit, mauvais gnéjfierence, que
sais-je ? ou morbide besoin de gacher son bonhedgpeuille la

23 Comparer l'iconographie chrétienne & celle (pagudies Grecs. Ceux-ci ont des
dieux nus, dont seule comptedame, I'éclatante perfection physique. Celledaét
systématiquement ses personnages (la Renaissahoeaiesne) et, dans ['Art
byzantino-slave, s'applique expressément a « tralairnature, a sacrifier le signe a
la realité signifiée. Le symbole subsiste, mais,dussi « diminue », comme le
Baptiste, pour que « croisse » la Réalité.

24 Valentin-M. Breton, O.F.M.Le Christ de I'Ame franciscain®aris 1927, p. 47 :
« EnNotre-Seigneur Jésus-Christ, on énumére une Persoraleux natures... et
trois substances ». Et, page 15 : « Chacun de pmgsede deux naturesn(note:

on dirait plus exactement deux substances) : Ima&érielle, son corps ; l'autre
spirituelle, son ame... Chacune d'elles est incétaplayant besoin de l'autre pour
subsister dans son intégrité ». Voir aussi touthigp. 7 :Pourquoi Jésuspp. 100-
111.

25 Pour sublime qu'elle soit, la nature humaine drisEheste créée.
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sienne. Ce n'est pas qu'il n'en ait point recu¥ous tous qui avez été
baptisés dans le Christ, vous avez revétu le Chri&al, 3:29). Mais
cette robe, il I'a volontairement jetée aux ortiEs.I|'outrage, l'in-
jurieuse ingratitude, le mépris témoigné a I'hahimboliqué®, le
refus de Dieu qu'impligue l'abandon de la robeNBn sacrilege
opposé au Don recu de I'Esprit-Saint, expliguentjustifient la
sentence du « roi » ; ag'il a voulu, l'invité récalcitrant, il l'aura
« Jetez-le dans les ténébres extérieures ».

Seulement, au lieu d'y trouver la licence qu'ilager de se voir
refuser au banquet, c'est la servitude, I'esclavkg&atan, qui sera
son lot :pieds et mains liédit I'Evangile (Matt, 22-11-14). « Heu-
reux », par consequent, « gqarde I'habit recupour ne pas aller nu,
pour ne pas afficher sa honte ! » (Apoc, 16:15.; @ént, 5:3).
Heureux le fidele a qui le souverain Seignheur ewenlses vétements
sales », pour le revétir de « lin pur et fin », "itbant & sa chair
corruptible l'incorruptibilité, a son corps morténmortalité (1 Cor,
15:53-54 ; Zach, 3:4-5 ; 4 Esdras, 2:45).\&nité, comme la robe
profane fait place a la sacrée, comme le Vieil Hamie cede a
I'Homme céleste, « la mort est engloutie dansdtowe », dit le Pro-
phete (Isaie, 25:8) ; et I'ApoOtre, toujours atteatpréciser, rectifie :
« La mort est absorbée par\a& ». Car, depuis l'aurore pascale, 6
Seigneur, pour Tes fideles, la vie se transform@&ais ne finit pas ;
jamais leurPere ne les abandonne aude (Rom, 8:20), aunonde
sans Dieysans espérancEph, 2:12). Jamais ils ne se trouvent, pas
méme au terme deettevie, « nus », « dépouillés », réduits a rien,
comme dans l'atroce apologue de Jean?Paabandonnés a eux-
mémes, c'est-a-dire a la stérile impuissance divers sans Guide.
lIs sont couverts, protégés, a l'abri, pour avoiregétu l'entiere
armure de Dieu » (Eph, 6:10). Telles sont les xédles que peuvent
inspirer au Prétre les trois nappes de l'autel.

26 | 'habit de « lin fin » (encore toujours !) dontfaaraon revét Joseph (Gen, 41:42)
conferela puissance vice-royale en méme temps qu'il laifség; il a valeur en
guelque sorte sacramentelle.

2 Ou le Christ, a la fin des temps, avoue a Sesefidgu'll a vainement cherché le
Pére : « Comme vous, geiis orphelin...»
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LE LUMINAIRE : SEPT ESPRITS ET SEPT ETOILES

Le luminaire rituel joue un réle important dansyenbolisme de
I'’Ancienne Alliance : a gauche de l'autel ou funtiaricens, se dressait
dans le tabernacle mosaique le Chandelier a septchms (Exode,
26:31-40). Ce candélabre portait, non sept ciedgesire, mais sept
lampes, ou se consumait doucement une huile c@esaitut parti-
culierement purifiee. C'était, des fleurs ornemiestan la base, un
chandelier d'or battu, et non coulé au moule. Pigtigue, par conse-
quent, sans modele, sauf pour l'exemplaire célestgemplée par
Moise « sur la montagne » (Nombres, 8:4). Zachawie « I'huile
d'or », la Grace, abonder dans les lampes, l'irdiuin circuler dans
les branches ; « il y a pres de lui deux olivieosy a sa droite, I'autre a
sa gauche », et c'est d'eux que vient I'huile (Za4h3), cette huile
qgue Yahweh Lui-méme appelle « l'or », que dans doabypse
I'Eglise doit acheter au Chri&tQui sont ces « oliviers » ?

Rappelons-nous avec le Prince des Apétres, qu'cynatexte
inspiré n'est affaire d'interprétation solitaireunjque (1 Pierre, 1:20),
et que la symboligue est une algébre aux équaithaigsiniment inter-
changeables. Pour saint Paul, le Christ est «ibolfranc », sur quoi
furent greffés, « contre l'ordre de la nature »hdég les « branches de
I'olivier sauvage », c'est-a-dire nous-mémes (Rbinl16). L'unique
Olivier de I'ApGtre est-il compatible avec les dewymboles
iréniques, avec les deux oliviers de Zacharie s«dkeux Fils de I'Onc-
tion, qui se tiennent de part et d'autre du Seigdeutoute la terre »
(Zach, 4:14) ? Ces oliviers, nous dit I'Apocalypsent aussi deux
chandeliers, deux témoins, « qui se tiennent detbexant le Seigneur
de la terre (Apoc, 11:4). L'antiquité chrétienneyaib en eux les
interlocuteurs du Christ au Thabor : Moise et Ekprésentant la Loi
et les Prophétes, leninistere et linspiration, les préceptes et les
conseils, les sacrements et les charismes, ladwiEils et celle de
I'Esprit®, c'est-a-dire la vie de I'Eglise terrestre danspkmitude.
Mais I'Esprit Lui-méme est envoyé par le Fils (Jes7). En défini-

28 Derriére l'autel « orthodoxe » se dresse encojeusdihui le chandelier & sept
lampes au lieu de cierges : le rituel orientalresté plus « biblique » que le n6tre.

29 Cf. Matt. 17:14. — Les témoins de la Transfigunatseront aussi ceux des Der-
niers Temps (Apoc, 11:3-4). L'un d'eux a pour sylmble cierge de Loi, de
I'Evangile, & gauche ; l'autre, le cierge de I'Epitde I'exhortation inspirée, des
« Prophétes », a droite (nous songeonsviekse « basse »).
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tive, l'unique Olivier franc S'épanouit en deuxameaux » (Zach,
4:12). C'est par eux qu'll remplit d'huile le Chalnel aux sept bran-
ches, au milieu desquelles Il « marche », au sesguklles Il vit, par
lesquelles Il agit (Apoc, 1:12 et 2:1) ; car @andélabre d'or, c'est
l'universelle Eglise par qui nous Vient toute grédeglise des sept
époques, &phesea Laodicée jusqu'a la fin, I'achevement des
« temps ».

Au sommet du septuple chandelier, Moise, fidélenadéle
contemplé « sur la montagnesigut in coelo et in terrédEx, 25:40), a
mis sept lampesikid., 25:37). Comme le Verbe, au dire de saint
Ignace le Théophore, « jaillit du Silence », aladiumiére accessible
de [l'lnaccessible,Lumen de Luminecar cette Lumiere visible,
illuminant le mond&, est fille d'une Lumiére « invisible », obscure, e
pour nous ténébreuse (1 Tim, 6:16). « Qui me wwitt Mon Pére »,
dit Jésus. Cependant, Yahweh ordonne que le Sesn&dints n'ait ni
lampe ni fenétre : l&luit doit y régner, 6 Jean de la Croix : « J'appa-
rais sur le propitiatoire dans I'obscure Nuée »v(l1&:2) ; c'est donc
cettecaligo qui Le manifeste comme Pere, qui révele I'lnengénkt
Salomon constate : « Yahweh veut habiter dansciotié » (2 Chron,
6:1). Son temple & Lui, c'est la caverne, affirmenlystique hindoue
Mais, pour les hommes, incapables d'atteindre da de I'Etre, de
déepasser l'affirmation premiere, c'emi-dehors en quelque sorte,
qu'll emplit de Sa gloire toute la maison de Di€hron, 5:14 et 7:1-
3). C'est dans le monde qu'll apparait comme unen@e de flamme
et de lumiére ; chez Lui, dans l'intime réduit @mgure Son mystére
« parmi les Cheérubins », Il n‘apparait aux hommesl seul Grand-
Prétre, préfigure de la race régéenérée — que ssuaplparences de la
Colonne ténébreuse au « désert », du Silence ¥iddudans le Saint
des Saints. Ceci permet demprendrda Déréliction du Calvaire.

Tel est le sens des sept lampes couronnant ledsepthes du
Chandelier : « L'Eglise est en pélerinage ici-lsissaint Augustin ;
mais cette voyageuse ne fait qu'un avec I'Eglitest® ol les Anges

% Le Verbe est I'eeil, la lumiére du corps, qui estronde. Il I'éclaire & la fois du

dehors et dit dedans ; c'est grace a Lui que nounsaissons le monde, que le
monde prend enous connaissance et conscience de lui-méme ;anas grace a

Lui que le monde est lui-méme, a son insu, conanEs « objective », sagesse,
COSMOS.

1 Elle connait Yahweh au seuil de cette « caverriees.temples hindous creusés
dans les cavernes, les temples souterrains, etytaotogie de Pluton et de son
regne, comme le symbolisme thibétain du souterxaiRoi du monde », reléve-

raient-il de la méme tradition ?
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sont nos concitoyens >5éring 341:9 ; P.L., 39:1500). Et Bossuet :
« Toutes les créatures, visibles et invisibles,t sprelque chose a
I'Eglise. Les Anges sont ministres de son salufpat I'Eglise, se fait
la recrue de leurs Iégions, désolées par la désait Satan ate ses
complices. Mais, dans cette recruentest pas tant nous qui sommes
incorporés aux Anges, que les Anges qui viennenbttée unite, a
cause de Jésus notre commun Chef, et plus le go&éde leur » 4
Let. a une Dem. de Metz’ 8) (cf. 1 Cor., 6:2-3).

Il est donc normal que les hiérarchies spiritueltesironnent
'universelle Eglise, et que le chandelier septupiete sept « lam-
pes ». N'est-ce pas la raison pour laquelle Saloméalisant tout ce
que David avait (comme Moise) recu de I'Esprit (irdh, 28:12),
placadix candélabres devant le Sanctuaire (1 Rois, 7:4% SEphi-
roth ou hiérarchies intradivines, envers du mondmbe, principes en
Dieu des « cieux », du monde angélique, sont dixsda tradition
mystique d’lsraél, en y comprenaltalkouth le Royaume, c’est-a
dire I'hnomme racheté, en qui saint Gregoire le @raécho d'une
antique paradose, voyait « le dixieme chcoeur deegmgdomil. 2 in
Ev., 34). Mais qui donc a dit que « les ressuscigtsrg comme les
Anges dans le Ciel » (Matt, 22:30) ?

Candélabre et lampes représentent donc la basesetrimet du
monde spirituel, I'alpha et 'oméga du pléerome dénfiudead extra
de Dieu. Aussi I'Apocalypse voit-elle « sept lam@edents brulant
devant le trone, ce sont les sept Esprits de Dides..sept Esprits
devant le Trone ». Et 'Agneau a « sept yeux »r-'aail est lalampe
du corps (cosmique et mystique) ; s'il est saint te Corps sera dans
la lumiere » (Matt, 6:22) — « et ces yeux sont $ept Esprits de
Dieu » (Apoc, 4:5; 1:4; 5:6). Ne confondons poaat Don, cette
effusion septiforme du Saint-Esprit Fu septiformis munere ces
« grands princes » ou principes, ces « principadufsc» ou linéa-
ments vivants ou subsistants du plan divin (Darld012:1) avec les
« Anges des sept Eglises » ou génies des sept &podges sept éons
ou ages chrétiens. Car « si les justes brillerontroe la splendeur du
Ciel », comme le monde angélique, rayonnement deGlaire
supréme, réfléchissant d’innombrables facons Iplstité d’En-Haut,
par contre «ceux qui auront inspiré la justicecommuniqué la
surnaturelle ressemblance du Dieu trine, « a laitndé », les Zeit-
geister?, les régents des « éons » historiques, « briltecomme les

%2 « Esprits du Temps ».
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étoiles a perpétuité » (Dan, 12:3; Job, 38:7). @décisément, dans
I’Apocalypse, ces « Anges des Eglises » sont reptés par les sept
étoiles que le Christ tient en main (Apoc, 1:20praque le méme
Christ posseda la fois« les sept Esprits de Dieu et les sept Etoiles ».
Ces dernieres n'appartiennent donc pas au symbmltkncandélabre

a sept branches.

Tel est le Corps mystique de Jésus-Christ, comgis#mmes
et d’Anges (Hébr, 12:22-23) ; il comporte le chdmeseptuple —
tous les hommes, 7 signifiant la plénitude de nestéftion” — et les
sept lampes, les «yeux » de Dieu,sldencede Dieu, les « sept
regards gravés sur la Pierre unigue », le Don feepte répandu par
la pierre angulaire (Zach, 3:9 ; Isaie 11:2-3 14261:1).

Les deux cierges prescrits comme un minimum pantlel
nous rappellent les deux canaux de sanctificatiansdl’Eglise :
« Moise » et « Elie », la Loi et les Prophetes;ulte et I'oraison, le
précepte et le conseil, I'Evangile et 'Epitre. [sept cires, substitués
a I'antique chandelier comme aux sept lampes,iantifa présence et
'adhésion du Corps mystique tout entier, visibleneisible ; seule-
ment le cierge du milieu fait place au crucifix pawtifier qu’ « au
milieu des sept luminaires Se tient debout Quelgyant la figure
d’'un Fils de 'Homme » (Apoc, 1:13). Mais celui-&est la Flamme
par excellence ; « a Sa Lumiere s’allument toutes lamieres », car
« la source de la vie est en Lui » (Psaume 35Q0% la vie, pour les
hommes, est lumiére » (Jean, 1:4). C’est lui qecea « le brasier
fumant et la lampe ardente » sur le sacrifice déhlam,accompli
dans les ténebrede la foi (Gen, 15:17); Lui qui fit flamber le
Buisson ardent (Ex, 3:2) et resplendir la lumiere gloire sur le
propitiatoire du Temple (Lev, 16:2 ; 2 Chron, 5&t47:1-3). Car il est
la Lumiere du monde, le Soleil de Justice, de sguie lux mundia
notre tour (Matt, 5:14), mais en corps, tous endenab non solitaires,
pelerins isolés ; nous donc, Ses membres, qui flesmous ensemble
la lampe illuminant toute la maison des hommes {(M&f5), nous
devons « faire resplendir ainsi — comme Lui — nddraiere — qui
nous vient de Lui — devant nos freres, pour q@itgifient notre Pere
qui est dans les cieux ».

Mais n’est-ce pas I'un des sens que I'on peutbatén, dans le

% Tous les hommes, et tout 'homme, septuple auéBk, vie, sensation, raison
(quaternaire crée, naturel), plus le ternaire diniusé par la grace sanctifiante : la
triple image du Dieu trine. En parlant d’homme &iodhnmes, on entend ici, cela va
sans dire, la plénitude du Nouvel Adam.
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chapitre 25 de saint Matthieu, aux dix Séphirotl dix hierarchies
d’esprits-vierges « qui, ayant pris leurs lampdsyent a la rencontre
de 'Epoux » ? Ce sont les paranymphes de I'Egliselans un sens,
elles sont I'Eglise. Or cing d’entre elles étaipniidentes, et les cing
autres infatuéés Et ainsi de suite, comme dans I'Evangile. C'@st |
gu’aboutit finalement le symbolisme du luminaireiel : « L'ange me
dit : Ecris... Heureux ceux qui sont invités au baetqouptial de
'Agneau ! » (Apoc, 19:9). Nous qui nous tenons algbdevant les
préparatifs de ce festin, et qui avons eté revékes le baptéme, de la
robe nuptiale (Gal, 3:27), souvenons-nous de lissament si sou-
vent répété dans la Liturgie byzantin8oyons attentifs &« Que nos
reins soient donc ceints, et nos lampes allumedsuc, 12:35)

34 Séphirdth « de droite et de « gauche ».
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CONFITEOR

Confiteor,c'est-a-dire : j'avoue, je reconnais. C'est cé gaide
plus précieux dans les Psaumes et, d'ailleurs, taums I'Ancien
Testament : cette simplicité, cette ouverture nd@eant Dieu. Ainsi
David danse devant I'Arche, dit a Nathan : « Jéacthg contre
Yahweh », mange pendant sa fuite les Pains de SitiD, supplie
Dieu Lui-méme : « J'ai péché, c'est moi seul lepable ; que ta main
soit sur moi seul, et non sur mon peuple!» Mahasdolatre,
sabéiste, magicien, nécromant, « fait passer sgsrqw fils par le
feu » en hommage a Moloch et installe l'idole cB#st dans le
Temple de Jérusalem ; mais, « lorsqu'il est dadeti@esse, il implore
Yahweh son Dieu et s'humilie profondément devanDikeu de ses
peres ». Les peuples voisins des Juifs — BabylengnNinivites —
subissent la contagion de ces repentirs violerd#s,npassionnés et
sociaux qui ne connaissent aucun amour-propre, aucun respec
humain : du souverain jusqu'aux esclaves, voirguasix animaux
domestiques, le jelne dompte roidement la chadgr,cendres et le
cilice expient les voluptés. C'est Ephraim quiaadnte : « Tu m'as
chatié, je suis dressé comme bétail indompas-moi revenir (a
Toli), et je reviendrai » — c'est déja toute la doctriedadgrace — « car
Tu es Yahweh, mon Dieu. Apres m'étre détourné (dg jB me
repens ; apres avoir reconnu mes fautes, je medré&p poitrine, je
suis honteux et confus, car je porte I'opprobrendgeunesse ! it le
redoutable Yahweh, le « Dieu jaloux », répond :phfaim serait-il
pour Moi un fils chéri ? Serait-il I'enfant de nmaé&lices ? Car plus Je
parle de lui, plus est en Moi son souvenir... Auses entrailles sont-
elles émues en sa faveur. J'aurai pitie de lurends garde, vierge
d'Israél, prends garde a la voie que tu as suivdesques a quand
seras-tu vagabonde, fille dévoyée ? Car voici :\W&hcrée unehose
nouvelle sur la terre c'estla femme qui cherchera I'homnse(Jér.
31:18-22). Cette gyrovague devient aussitot « deende la justice,
montagne sainte »ibfd. 31:23) pour avoir invoqué Dieu, et elle

! Sacramental de I'Ancienne Alliance, préfigurarRéserve eucharistique.
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partira vers Lui, pour L'avoir prié, et Il 'exanae « Vous Me cher-
cherez, et vous Me trouverez sans aucun dout@us Me cherchez
de tout votre cceur. Je Me laisserai trouver pasydit Yahweh »
(ibid., 29:12-14).

La femme cherchera I'hnomiret c'est en effet « chose nouvelle
sur la terre » de la Révolte et de la Chute. Autrendit, le devenir
implore I'étre, la puissance implore I'Acte ; aeBk diffusif de Soi »
s'adresse le gémissement puerpéral, la complaite dréation tout
entiere, « esclave du vide » (Rom, 8:19-22) ; lsxed'en-bas pous-
sent leur clameur vers celles d'En-Hautabime appelle I'Abime. Le
péché constitue un retour au non-étre, mais affinoalu, préféré a
I'Etre, donc aggravé. Le péché, c'est le non-@&weant a I'étre, le non-
étre parasite de I'étre, le symbiote, le « moinsamouflé en signe
« plus », et, des lors, non-étre contraint (paaffigher) de consentir
la simagrée de I'étre, non-étre « au carréssentiellemerdgbsurde,
grotesque, et proportionnellement haineux a I'édarde qu'il lui faut
singer pour ervivre en vampire. Mais le repentir, c'est le nomeét
conscient, lucide, ayant acquis le discernemerdgostenéme, capable
de judicature objective, donc humilié, deélivré date illusion mor-
bide qui lui faisait prendre I'« autonomie », |l@tendue aséité morale,
la liberté solitaire — celle du cheval laché dapns pré — pour la
souveraineté, pour |'étre absolu, inconditionnénsmeé.

Cet aveu, cetteconfession en proclamant la vériteé, rétablit
I'ordre dans le monde ; car il suffit qu’il y aiharchie, renversement
et perversion des valeurs dans une seule amegoeufunivers soit
infecté. Mais c'est tout l'univers aussi que leiteéh prend a témoin
de son aveu — l'univers qui compte, l'univers cemécle véritable,
I'inaltéré, I'antique Eden, auquel accede, paraelguyorte en lui tout
homme si vitalement uni au définitif Adam que le nde, sa
biosphére, réintégre & son contact les normes pdiaies : la
bienheureuse Vierge Marie, le bienheureux Michelpienheureux
Jean-Baptiste, les saints Apoétres Pierre et lest§ast I'officiant lui-
méme, ou les fideles si c'est le prétre qui ré@t€onfiteor. C'est

2 Ce verset de Psaume, et le texte de la Genéseldligé®ere, nous rappellent
gu'en Kabbale le Repentir est dans le mystere absix Réservoirs d'eau » : les
eaux d'En-Haut « masculines », s'unissent a cdgsbas, « féminines » ; ainsi le
monde spirituel communique au visible une « eauapmbrde divins fruits ». Cette
doctrine était symbolisée, a la Féte des Cabaiaede pite du Puisement d'Eauaa
fontaine de Siloé. Le discours de N.- S, dans Yhtire parti de cette cérémonie et
comporte plusieurs allusions a ces conceptions.

% Voir notreCosmos et GloireRaris, Vrin, 1947, pp. XXXII-XXXI
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I'hnumanité de son Fils, ou plutdét 'humano-divinite la Parole
incarnée, toute la sphéere de la théanthropie,dewju'il y a d‘huma-
nisable en la Sagesse divine et de divinisableaemature humaine,
c'est la Sophie créaturelle, reflet direct de Féee, que représente ici
Notre-Dame,sedes Sapientiagdde cette Sapienagui nous « jugera,
le dernier jour »). Michel, prince des milices almgges, est le témoin
délégué par la lumiere intelligible, par l'univats I' « esprit pur »,
des « idées » hypostasiées (dans la tradition jciveemporaine de
Notre-Seigneur, ce « Grand Prince » offre sur d¢lade Dieu, « a
droite de la Majesté divine », les ames des «Ssaintes « agneaux de
feu » ; il manifeste la miséricorde, alors que GaAbapplique la
justicef. Le Baptiste est mandaté par I'Eglise de I'AnaieAtiance :
n’'est-il pas le dernier des prophéetes ? Pierreaat Représentent celle
de l'Alliance Nouvelle. Et c'est « I'immense nuéetémoins », toute
la « gloire » vivante du Trés-Haut, I'arc-en ciélractant la lumiére
métachrome de sa Gloire essentielle, c'est I'extersans limites de
celle-ci a tous les niveaux, a tous les « eons kétte —per omnia
saecula saeculerum gu'il faut entendre par les « Saints » du
Confiteor : « la montagne de Sion, la cité du Dietant, la Jérusalem
céleste, les myriades formant 'assemblée des Angeglise des
premiers-nés inscrits dans les cieux, le JugesileeDieu de tous, les
esprits des justes parvenus a la perfection. Jésidis, le médiateur
(unique) de la Nouvelle Alliance » (Hébr, 12:1.28-2. Et tibi Pater
(le « ministre » agenouillé se tourne vers le R)étC’est I'Eglise
militante que représente I'officiant. Et quand @us dit qu’en reéalité,
c’est le Christ qui célebre, c’est encore vraispuiil s’agit du Christ
en voie d’ « achévement », du Christ tendant ddaifude et qui doit
parvenir un jour a maturité (Eph, 1:23; 4:13 ; Hé&9). C’est donc
cet Agneauwortant les péchés du mondai, par nos levres, profere
I’'humble exomologese, I'aveu sans fard de notrathalte jactance et
faiblesse. En adhérant du plus profond de nous-mé&mue formules
si simples, si objectives, si dépouillées, du Genfi, nous faisons
notre l'intercession propitiatoire de Celui qui, ui@it que de
s’exclamer sentimentalement : « Seigneur, Seigneréférait, au
repentir lyrique, méme pour compte d’autrui, l'aceglissement tout
« prosaique » de la Volonté céleste (Mt, 7:21 nJé=84).

Et que reconnaissons-nous avec Jésus-Christ, mpoamier

* Voir dans le Talmoud : Targ. Pseudo-Jon. sur Exa$td ; Zebhachim, 62 A ;
Bemid. Rab., 2.
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« Paraclet », notre avoué — c’est le sens du grpuisque sans lui,
surnaturellement inexistants, incapables de rémondr I'appel
d’Elohim en quéte de 'homme dans I'Eden déseAdam, Adam,
ou es-tu ? »), nous ne pourrions pas plaider ddeaére et serions,
dans tous les sens de I'expression, des sgms ave”

— « Que jai grandement péché, en pensee, engyamlaction,
par ma faute, par ma faute, par ma trés grande faut

Les magnifiques confessions publiques de I'’Anciestdment
sont prolixes et font « boule de neige » en coarsodte. C’est que, la
Loi divine s'y trouvant toujours identifiee a la hiude des pres-
criptions mosaiques — cette pulvérulence, cet atimmide la Torah
apparait méme dans l'admirable Psaume 118, quicegpehdant, a la
simplicité, a laconcentrationde I'Evangile Ha violation de cette Loi
juive est aussi variée, « dispersee », que la leinegéme. On sait
comment la Bonne Nouvelle de Jésus-Christ ramassaultitude de
ces préceptes et, dirait 'Apotre, la « récapitsleen une double
injonction, qui n'en fait en réalité qu'une seule.

C'est par rapport a cette Loi nouvelle, triplempatadoxale —
parce gu'elle tient en une seule formule, qui esindéja plus une ;
parce que cette loi, ou plutbt ceiterite, cette entolé provoque le
fidele a la liberté, a la spontanéité de I'amouman pas a l'obtem-
pération de l'animal dompté ; enfin, parce qu'ek&@e de I'homme
I'inexigible, le surhumain, et souvdtdbtient —c'est donc par rapport
a cette « Loi royale », car nous sommes un « sacertbyal », un
« peuple de Prétres et de Rois », par rapportta getoi parfaite a
cette « Loi de liberté » — parce gqu'elle susciteeums la dilection qui
déclenche en nous, avec la charitéelssemblancéliale — c'est par
rapport a cette Loi-la que le Confiteor fait I'avdinos transgressions
(Jac, 1:25; 1 Pi, 2:9 ; Apoc, 5:10).

Et il apparait tout de suite que, dans ces comditio comme le
montre aussi la parabole des Talents — les péchessgion, peuvent
égaler en gravité, sinon dépasser, les fautesmencssion.

Aucune allusion doctrinale, aucun esprit de systeaueune
these a prouver ou a rappeler, dans cet aveu toutdonme, qui ne

> L’esprit-saint, « qui intercéde pour nous selorD» — et non pas a l'instar de
I" « animal raisonnable » — « par d’'inexprimablesi@irs », est, en vérité, « un autre
Paraclet », un autre avoué, chargé de nous repeésvant la justice divine (Rom,
8:26-27 ; Jean 14-16). Devant le Christ-Juge, etqaport a Lui, I'esprit-Saint, qui
Le configure en nous, nous convainc, quant a lacgisquant au péché, quant au
jugement (Jean 16:8).
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detonne pas sur des levres d'enfants. Le ConfitedOffice anglican
(Morning et Evening Prayer parle d'offenses contre tes saintes lois
(au pluriel et a la juive), mais cite expressénlentpéchée d'omis-
sion : « en nous, point de santé », conclut ce diaime, calviniste
d'esprit. L'aveu de la Messe romaine est le pluplg, le plus humble
qui soit ; les convertis de I'Evangile devaient dement bégayé
d'aussi plates exomologeses : « J'ai péché, Rabhié pitié de Moi,
Jeésus, fils de David, car je suis un pécheur Le plus souvent, ils ne
disaient rien, mais leurs larmes ou leurs actelipat pour eux. Tel
est le langage de I'amour. Or, la pénitence vrsidike de I'amour,
celui-ci d'autant plus vrai qu'il ignore la gramdjlence romantique,
mémex intérieure».

Quel que soit le domaine ou la personne humaimeasefeste —
pensee, parole, action — elle y a, en tout étaiadse, et parce qu’elle
est ce qu'elle est depuis la Chute, « grandemafiepe.Mea culpa,
mea culpa, mea maxima culp®n ne cherche donc pas d'alibi,
d’enjolivements -ad excusandas excusationes in pecqfis 139) —
on ne maquille pas un malade avant la visite dueciad pour qu'il
lui fasse « bonne impression ». Il est beaucoup faaile, apres tout,
de se décharger une bonne fois pour tout du pa@dsadaute : « C'est
moi, c'est moi seul qui suis coupable, ni tel du rie la fatalite, ni
surtout Dieu », qu'en général on tient cependants sser se l'avouer,
pour le principal responsable. Aussi le Confiteasiste-t-il sur le
caractere absolu, intransigeant, de l'aveu ; [@eseule redondance,
la seule accentuation qu'il se permette : il yudeaencore faute, faute
chaque fois qu'il y a transgression ; et non fagtelconque,
« venielle », banale, mamaxima: la plus grave, la plus tragique, la
plus incriminante, la plus damnable culpabilité spi.

Voila comment ce formulaire sec et « quelconquavec ses mots
de rien du tout a deux sous piece, cotoie cependamt bout a 'autre,
un drame d'une importance, d'un poids supériewald de l'univers
entier :

La distance infinie des corps aux esprits figure destance
infiniment plus infinie des esprits a la charitéarcelle est
surnaturelle. Tout I'éclat des grandeurs de chda point de lustre
pour les gens qui sont dans les recherches deaitekp grandeur des
gens d'esprit est invisible aux rois, aux richesx aapitaines, a tous
ces grands de chair. La grandeur de la sagesseesfunulle sinon de
Dieu, est invisible aux charnels et aux gens dies@re sont trois
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ordres, différents de genre...

Tous les corps, le firmament, les étoiles, la t@trses royaumes,
ne valent pas le moindre des esprits ; car il cannaut celaet soi ;
et les corps, rien.

Tous les corps ensemble, et tous les esprits etsegtbtoutes
leurs productions ne valent pas le moindre mouvérdencharité.
Cela est d'un ordre infiniment plus élevé. De ttasscorps ensemble,
on ne saurait faire réussir une petite pensée a @st impossible, et
d'un autre ordre. De tous les corps et esprits,nensaurait tirer un
mouvementle vraie charité : cela est impossible, et d'urrewtrdre,
surnaturef.

Une chose est certaine : c'est gu'ici-bas nousnside la plus
étrange facon. En ne cessant pas de mourir. Gaetbeclair : le plus
dangereux, le plus dissolvant adversaire de naiceirgé torpide,
ennemie de Dieu (Mt, 26:41), c'est le retour ensrm@&mes, la rentrée
« dans le secret » ou nous risquons de trouvenda flexible de
I'’Amour absolu ipid., 6:6). Le « sage » paien, qu'effrayait et dégodtait
la Croix, Olympien gqu'une piqdre d'amour-proprecuhit pendant des
semaines, estimait saines et triomphales les époque l'animal
humain « dissipe au-dehors sa substance » (Lc3)LBtlse perd a la
surface du monde, maladives et déplorables celleksse decouvre et
« se tient dans la main de son Conseil », lorsgtiéhd Yahweh dans
la caverne d'Horeb (Eccli, 15:14 ; 1R, 19:9-13).uflf¢ « huma-
nisme » postérieur en est encore la.

Or, si c'est un lieu-commun que cette mort a petit— « la vie
est I'ensemble des forces qui luttent contre l& m@Bichat) — si c'est
un lieu-commun que de constater cette perpétuélieadation (il y a
entropie du physique par rapport au vital, maissiads vital par
rapport au spirituel), c'est, au contraire, uneég@nce etonnante,
terrible, bouleversante, un avant-godt de la nopre de découvrir en
soi-méme commentout finit par s'y lasser de l'effort : physique,
intellectuel, moral et déiformateur surtout. La dpirituelle, cette
symbiose avec I'Acte Pur, devrait nous étre faanaturellement
assouvissante, spontanément attirante, détentel'tiails parfumeée,
« terre de lait et de miel ». Mais, en réalitéples parfaitnous est
toujours le plus dur : depuis la Chute, le non-g&se plus lourd dans
balances que I'Etre. Ce paradoxe : I'étre condpa@mire soi-méme,

® pascalPenséesédit. Brunschvicg, Ri793, cf. N 460.
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I'étre enivré de néant, de dissociation sans bat i{cest uncupio
dissolvi et esse cum Chrigtd'étre altéré comme tel, pourri, rouille,
nous en sommes responsables. Ce qu'il y a de pkisfpde seul
positif, et dont nous tenons toute notre substatocge notre réalite,
nous le nions, nous le tournons contre soi-mémas e rendons
menteur, destructeur de soi, nous le faisons igarfla soi-méme un
démenti, non verbal, ni conventionnel, mais exts#énnous forgcons
Dieu —« ce qui nous apparait de Lui, nous Le rend évidgst »aul)
— a nier Dieu. Notre infidélité infirme, anéantit, inhibe, paradysa
fidélite. Nous nous affirmons vrais, vrais sans, Lwrais contre Lui, et
des lors Il est menteur, Il est mensonge, Il esf, L'« obscéene
chaos », I'lmmonde. Encore une fois, nous faisefegs aon seulement
en paroles, mais dait ; tout ce que nous avons d’étdacte, de
réalité, de dynamisme rayonnant, d'ontologiqueudifin, nous le
prostituons a nier pratiguement 1'Etre, I'Acte RairRéalité absolue
(Rom, 2:3-4). Je ne sais si j'arrive a suffisamneaiprimer ce qu'il y a
de proprement inoui, de sur-naturel, d'infinimenipé&ieur a la
creation tout entiere, d'absolument transhumaimistpue titanesque,
le défi prométhéen, la subversion cosmiqueubt coelumqu'il y a
dans un seul éclair, dans un millionieme de secomdenousdédai-
gnonsDieu. L'ironique riposte de la Genese « Voici Addevenu
pareil a I'Un de Nous » — auqusinon précisément au Verbe, au Fils,
dont I'homme est lI'analogue et le « refletselemdans la Genése) —
cette dure et juste répligue ne fait que retoutegclamation triom-
phale d'Adam déchu : « Voici Elohim devenu paréiliade nous ».

Tel est le péché, méme « veéniel ». Maisdédain,cet insouci
de Dieu — premier dans l'ordre du réel, derniersdeglui de nos
préoccupations, mais l'avénementRioyaumeétablira chaque chose
a sa place (Mt, 19:28-30 ; Mc, 9:35; 10:31 ; L4;11) — ce dédain de
Dieu par amour de nous-mémes, par vertige de adiiire intérieur
(c'est la caricature de l'autoscrutation divine,lc€Cor. 10), par intro-
version du regard spirituel — car il faut choisix aimer soi-méme
jusqu'a détester Dieu, ou préférer Dieu jusqu'apriméle soi-méme »
(St. Augustin) — cette desinvolture a I'égard deuDidu seul vrai
Dieu, devient son propre chatiment :

Tu ressembles au dieu que tu viens d'évoquait au magicien
I'« Esprit de la Terre » dans le prologue du prerRaust; il répete
« en moins puissant » I'Evangile : « Ou se troowvettésor, ton cceur
y est ». Mais déja, sous l'ancienne Alliance, ItEsfaint avait dit :
« Ou l'arbre penche et tombe, il reste ».
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Quand j'avais vingt ande verset de Luc et de Matthieu me
semblait devoir étre inverse, pour correspondra eedlité. Il fallait
lire, me semblait-il : « Ou se trouve ton coeur, t@sor y est ». Ce
qu'il y a de plus intime et de plus personnel leonfime, sornpséité le
dernier bastion, la plus secrete casemate de sencéist la, disais-je
alors, qu'il fallait chercher sa possession la ptwécieuse, son
indispensable bien...

Erreur ! Toujours a cheval sur I'étre et le nométoujours en
instable équilibre essentiel, cette créature paiesine possede rien,
ne peut rien posséder ; puisqu'elle-méme est possessioapuig
quand un esclave peut-il étre maitre ? En réaht®ys sommes
possédés, soit absolument et réellement par Dient ki parfaite
suzeraineté peut se permette du jeu et nous accledelache du
libre-arbitre et de la collaboration... ou relathent et furtivement par
les créatures que nous intronisons a la place da, @iest-a-dire en
derniere instance par nous-mémes. Moins notre enaslr sir de son
empire, et plus itoit étre tyrannique. Quand le maitre est le non-étre
— comme tendance, propension, perpétuelle attiraece un objet
jamais atteint — le salaire qu'il nous paie peétsié autre chose que la
mort (Rom 6:23) ? Et, quand I'hnomme devient somp@ayran, c'est
gu’il s'aliene, c'est qu'il devient comme un étrangetjars, vis-a-vis
de sa vraie vie. Il n'y a pas pire servitude quke @vers soi-méme,
prétendument soi-méme ! Comme dit exactement I'§ilgn« ol se
trouve notre trésor, notre cceur y esDu. se trouve notre trésanotre
possession la plus précieuse, notre pole magnétioniee idole — et
qui est ce qui nous separe, nous isole, nous thalise ; ce qu'il y a
de non-étre en nous, notre limite, l'inessentiddvienticement
existentiel —notre cceur y estttiré, fasciné, dans les chaines. Parce
gue nous devenons ce que nous aimons. Lentemaaiiedlement,
imperceptiblement, par touches aussi délicatesngldicables, nous
devenons conformes, comme des miroirs, a ce que médléchissons
avec amour. Conformes a Dieu, seul stable, seuhgent, reel et
seul vrai, Vie vivante et vivifiante, Source inexktible de présence
et de réaliteé ; ou conformes a cet éon de misene, saeculpa cette
création misérablement maquillée, a eesatzde réel, au monde
d'apres la Chute, « mendiant ingrat » a causehdenthe, épouse
vagabonde et prostituéenplite, nolite conformari huic saeculo !
Cette subversion totale des valeurs apparenteslapaelle devient
premier ce que I'nomme « naturel » tient pour @erret l'inverse,
c’est la foi qui l'opére ; elle seule peut nousdaihercher la vie dans
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la mort, I'étre lui-méme Ens ipse subsistengdans I'anéantissement.

Mais le ciel de la foi, pareil au firmament stelgiil faut, pour en
obtenir la vision, renoncer au faux jour de I'évicke courante ; il faut
que vienne la « nuit », le renoncement et l'inagéta toute vision par
nos propres forces ; il faut que ce ciel se ré\adanontre a nous lui-
méme. Cettenuit, cette dissipation des fallacieux prestiges diurnes,
cette solitude aux prises avec les « espacessnfiont s’épouvan-
tait Pascal, ce rapetissement, cette réductiothdeime « naturel » a
sa mesure native, c'estdanfessiorgui l'effectue (I'attitude fonciere
dont jaillit l'aveu, le confiteor c'est l'indispensable terreau de
I'efflorescence spirituelle, du lysnystiqu¢. Toute notre maya
d’'impuissance barbouillée d'orgueil — car I'orguest, comme subs-
titut de I'étre, comme présomption d'aséité, lasotation, I'alibi, le
paradis imaginaire de l'impuissance : Dieu seulpas besoin d’étre
orgueilleux — tout cet « éon de fer » Kali-Yougades Hindous), tout
ce tissu d'illusions, tramé par le « pere du megson (Jean 8:44),
l'aveu du Confiteor le déchire ; « notre ame ssestappée, comme
I'oiseau, du filet de I'Oiseleur. Le filet s'estmou ; nous nous sommes
évadés. Sinon, les eaux nous eussent submergésrremt elt passé
sur notre ame. Alors, eussent déferlé sur notre taon les flots de
I'orgueil. Mais notre secours est dans le Nom de Yahweh ¢nit &
ciel et la terre » (Ps. 123).

Ce Psaume admirable sert de Graduel a la MesseSaiess
Innocents, qui, précisement — la liturgie déboréecds rencontres
pseudo-fortuites -Dei praeconium non loquendo, sed moriendo,
confessi sufit. Puissions-nous, comme eux, « confesser », recon-
naitre, professdiapologiede Dieu, non des lévres, maisranuranta
tout ce qui n'est pakui, en devenant comme morts, inexistants, a
I'egard de l'univers fictif du péché, afin qu'a somr Satan nous
cherche en vain darmson «jardin de volupté », danson Eden :

« Adam, Adam, ou es-tu ? » Cette mort a l'illusesh une naissance
au monde réel, une libération de '« état secondiexlatorpeur qui
préside aux tentations, au réveil libérateur (N8t42 ; Eph, 5:14).

C'est la « justification de la Sagesse », commelé#us, c’est
I'apologiede Dieu que proclament, par leur mort, les Saimsdents.
Pour peu gu'on tienne compte des créatures cobsgiert res-
ponsables, telles qu'elles sont la — sans drdéxésience, mais elles
I'ont, et leur raison d'étre les arrache a la ogetnce aprés coup : la

"« ...par leur mort et non par des discours ont gértdignage..» (Collecte de la

messe des Saints Innocents.
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génération du Verbe apparait alm@mme ['éternel archétype de la
creation (vue commune des Peéres grecs et de noxnlaiténs) ; elles
n'ont d'étre qu'en Dieu et par Dieu (Actes 17:28t—pour peu,
surtout, qu’on tienne compte de darnature de ce véritable monde
émanatif (et pressenti par la Kabbale) que comstitia diffusion de
la grace (des « énergies divines », dans la théologgantine) et la
participation a la nature divine (2 Pi, 1:4), ilufague Dieu soit
« justifié », I'ordre rétabli, la vérité restaurdée,création remise en
place. Tel est le sens, telle est la valeur deotdession, a la Messe
collective, grégaire, non des individus atomisésisnmdu Corpus
Christi Mysticum d'Adam, d'Adam total, intégral, « retrouvé », ra-
cheté, réconcilié. En lui, c'est, au jardin d'Edsyte la race qui
prévarique. Et c'est encore la race, comme talig,dgans le Confiteor
— amorcé pour elle au jardin de Gethsémani, dusBires/écu au jar-
din du Calvaire (cf. Jean, 19:41) — exprime gloivedet la pénitence
d'Adam.Comme un seul homp@onc comme au « paradis terrestre ».
Non au pluriel :confitemur mais au singulier confiteor, de méme
gu’au Credo nous ne disons paredimus comme des fils de Babel,
maisCredq comme des fils de la Jérusalem céleste, commedessf
et cohéritiers du Monogeéne, ne faisant avec Luirggeul Christ.

Le Confiteor s'acheve par une imploration. Ces n¥m@eoins
qui semblent, au début, assister le « Juge quieeBieu de tous »
(Hébr, 12:23), les voila nos intercesseurs, nag$rélans |'exoration,
tenant invisiblement nos mains levées pour la scgipbn. Comme on
galvaude — par routine, par habitude familiarisaries textes les plus
formidables ! Pendant que le servant de Messe biélandistinc-
tement leurs noms redoutables, songeons-nous tpseconstituant
nos avocats, garants et répondants, nous contsagien factodes
engagements, nous nous lions a eux, nous leur derdes droits sur
nous, NOUS Nous mettons en état de leur devoicataptes, puisqu’ils
se font devant Dieu nos cautions ?

Alors, est-ce souvent qu'au cours de la journéesedebesognes
fastidieuses ou de ses délassements machinauxnoassnettons en
présence de ces Témoins qui nous observent, avdeele, in
abscondito? Car les citer, murmurer leurs noms sans trop ygrens
alors que dans le monde spirituel, le nom c'epefaonne elle-méme,
c’est la clef d'un étre, c'en est le secret — «oli&ler » cette kyrielle
d’appellations, ce n'est pas une routine qui n‘gagarien. C'est une
évocation, un appel, une prise de contact, un@tion de l'implora-
teur dans la biosphére des mentionnés, et réciprogut. Ills sont
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venus, ils sont la ; on ne se constitue pas letarlotuteur pour
«rire », impunément, sans risque, sans engageriatiiliser le
monde invisible « machinalement », c'est bien ghase que de jouer
les apprentis-sorciers. La bienheureuse Marie,otogj Vierge et
Michel archange, Jean le Baptiseur, Pierre et Raulleux Colonnes,
sans parler de nos Patrons et de nos Anges gardiens les
supplions de « prier pour nous le Seigneur noteaiDi Mais quel gré
leur en savons-nous ? lIs sont nos « compagnonsenéce » et,
comme celui de I'Apocalypse, ils nous adjureAdore Dieu(Apoc,
22:9) | Mais quel rble pratique jouent-ils dans naess ? Dans quelle
mesure l'archange Michel, le Précurseur, les deanddteurs de
I'Eglise romaine sont-ils, dans le traintrain couirde nos existences,
pris comme exemples, invoqués, constitués les amitdmoins de
notre effort, de notre ascese sous le soleil agdae ? Prenons-nous
bien garde qu'un jour ces Témoins, qu'au Confitemrs citons si
facilement, avec une aussi désinvolte routine, wiela tribunal de
Dieu, n'aient pas a déposemtrenous...

Voila ce que le peuple fidele affirme, admet, psste ; voila
surtout les graves engagements qu'il prend en anohéy Confiteor et
qu'il ratifie, qu'il entérine solennellementAmen! Je reconnais,
Javoue... C'est l'essentiel, l'irrésistible aphel.pécheur confesse son
Iniquité, pis encore : son incapacite, radicalesd'et I'autre. Pas un
instant, toutefois, il ne désespére, ni méme needale l'infinie misé-
ricorde. Avouons-le : si le péché nous parait, apene réflexion, un
déconcertant mystere, rationnellement inconcevaialis dont chacun
peut retrouver en soi-méme d'indéniables échobjern! l'ineffable,
I'abyssale miséricorde du Pére nous est, saufatweé plus incom-
préhensible encore. Dés lors, ce cri mémee: pitié de moi, car je
suis un pécheyest un signe de salut : « Tu ne Me chercheraisspas,
tu ne M'avais déja trouve ! » Quel dommage que dwitiiait pas
modifié son fameux et dangereux parad®eeca fortiter sed crede,
fortius (méme si tu peches fortement, crois plus encereget autre :
Pecca fortiliter(s'il le faut absolument, chienne de naturséy spera
fortius ! (mais espere plus encord)uther confondait, il est vrai,
I'espérance et la foi.

Et, en tout cas, des ruminations moroses, comme=yxample :
« |l est impossible que Dieu me pardonne », loinpdevenir de
I'amour comme le repentir de Marie-Madeleine, shuds a I'amour-
propre, le pécheur se prenant au sérieux, commeeusonnage
exceptionnel constituant un probleme pour la miséde divine,
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comme un grave obstacle a la diffusion de I'Etne. iiMDtre méfiance
sourde a I'égard de la paternelle cléemence a geietgose de gro-
tesque, sans parler de son caractére odieux steplore, du radical
et fondamental non-étre qu'elle trahit. Mais, pls gue le texte du
Confiteor, le veéritable pénitent n'a rien de ron@ué ; son attitude,
plus pratique et plus féconde, est un peu celleedfnénagere devant
les immondices de la maison : c'est fait pour éto déploré, mais
balayé. Certes, il faut savoir, du fond du cceure @ivec Jacob :
« Seigneur, je suis indigne de toutes tes gracee e¢bute laidelité
dont Tu as usé envers ton serviteur » (Gen, 32:106¢ttefidélité
envers urserviteurannonce déja le lavement des pieds — mais on ne
peut jamais oublier que l'infini ne peut étre gfifirment miséri-
cordieux ; vingt-six fois, le Psaun@onfiteminireprend l'antienne :
« Car sa misericorde dure toujours ! »

Le Prétre réepond alors a I'assemblée : Qieas tout-puissant ait
pitié de vous, vous remette vos pechés et voususena la vie
éternelle !

D'abord, les « entrailles de miséricorde », la casspn pater-
nelle, l'incoercible tendresse de Celui qui a doeo@ Fils unique
pour sauver le monde, de Celui qui nous a créés pouver le
rayonnement sa Gloire en notre joie parfaite, «wWethcompatissant
et miséricordieux, lent a la colere, riche en bgritée nous traite pas
selon ses péchés, ne nous chatie pas a la mesuresdmiquites.
Autant les cieux s'élévent au-dessus de la teatapasa bonté se fait
riche pour ceux qui Le réverent. Il a éloigné daisanos trans-
gressions, plus loin que I'Orient de I'Occidentm@®e un pére est
ému de compassion pour ses enfants, Il l'est emseus qui Le
venerent. Cail sait bien de quoi nous sommes faltsSe souvient
gue nous ne sommes que poussiere » (Ps. 102).

C'est en vertu de cette infinie, de cette incomgmélible misé-
ricorde — qui réalise la synthese parfaite de $¢iga et de la charité —
gu'll nousremetnos pechés, qu'll nous fait grace de nos dettdse Ce
notion d'endettement, si clairement exprimée darler, a trait, non
seulement a l'universel relativisme du monde aré&jen ne persiste
dans la vie qu'aux dépens d'autrdelgitoribus nostris mais plus
encore a notre essentielle contingence, a notginelie précarité
(debita nostra Dans la Parabole des Talents, le serviteur purét@'a
que stérile, inerte, paresseux. Maislébiteurdu Pater, c’est-a-dire le
majordome infidele, a fait plusc'est un gaspilleur, sinon pire, et le
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Maitre lui reproche ses indélicatesses, qui frisabus de confiance
et le détournement, mais ou la malice a moins sg pamble-t-il,
gu'une négligence, une étourderie a base d'ineamtsargueil et
d'égocentrisme presque naif. Les dons qu'a reculmésur pour la
gloire de Dieu — qusontcette gloire, mais qui doivent « devenir ce
gu'ils sont », parce qu'ils n'apparaissent commageglpour I'hnomme
comme pour Dieu, que si celui-la les « rend » aiig®l- il les a fait
fructifier, certes, mais a son propre et exclusifip; simple gérant, il
s'est lui-méme promu propriétaire.

Qu'on s'arréte ici, et les portes de l'esprit dinwoses, qu’'on
s'interroge et passe en revue sa vie : la plusrafikg la plus malen-
contreuse, la plus chargée de fautes et de désasttl'auteur parle
en connaissance de cause ! — comment, avec unsig@shnt, n’étre
point frappé par sa portée, sa valeur symboligaelgsensgu’elle a ?
Or, le sens, c'est la présence du Verbe. Bien dujetette signi-
fication, cette référence a l'ordre absolu, auelas$éternité, elle peut
rester obscure et mystérieuse, comme la lumiémarechux oiseaux
de nuit ; mais, qu'il y en ait une, que nos viegnma dures et nues
comme la pierre, soient comblées, remplies, etlgs'soient un ache-
minement, qu'elles nous mettent sur la piste, etdjurant ce voyage
nous ne cessions d'étre sollicités, poussés, étiggraament stimulés
et secourus, acculés et ranimés — par une Puissammcaoble, trop
« fiere » pour S'avilir au plein jour des évidengesssieres — c'est Ia,
nous semble-t-il, ce qu'il est impossible de nieurppeu qu'on
regarde, qu'oseregarde d'un « ceil simple » (dit Jésus), qu'on pro-
mene a travers le passé vecu un regard attentifs Idwons gaché tant
de dons, stérilisé tant de graces, laissé s'asstargi de flammes!
Oui, en tenant compte du divin concours, nous desriétre des
Saints autrement qu'en espérance ! Mais la vivdiénie Miséri-
corde nous remet, gratuitement, libéralement -am$ snesure — toutes
nos dettes, pour nous donner une part a la vie nigige Tous les
propos du Sauveur, ses paraboles, ses paroleoennous montrent
le pardon divin d'autant plus abondant que la aréakest plus
pécheresse.

Misereatur vestri omnipotens Deus, et dimissis gggo/estris
perducat vos ad vitam aeternam

® « Que le Dieu tout-puissant vous fasse miséricoieil vous pardonne vos pé-
chés et vous conduise a la vie éternelle »
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Toute l'assemblée ratifie cette requéte, en réepundimen Ou
du moins, elle devrait le faire.

Rappelons-nous, en effet, que l'officiant commepae réciter
son propre Confiteor, en s'adressant a Dieu, & fauturie céleste, et
« a vous,mes freres», c'est-a-dire a tous les fideles présents, qui
d’ailleurs n'en entendent généralement rien et stcient moins
encore, étant occupés, qui par son chapelet, qus@a « chemin
croix », qui par la récitation de priéres indulgées. Mais c'est
encore « vous, mes freres », cependant, que leeRudtplie de « prier
pour (lui) le Seigneur notre Dieu ». Seulement, toie de plus, la
plupart n'en savent rien. C'est ce qu'on appetteabsembléeucha-
ristigue » et sa « communion », Son union commune.

A leur tour, les « saints » de la curie terrestie,la synaxe
sacrificielle, confessent leurs péchés. Les sesvald Messe, en
réalité, le font a leur place ; des enfants setgubat a ces mineurs
encore plus dépossédées que des enfaetyys non tam vilis quam
nullus, dit le vieux Droit romain). Et ces « ministres » sert@mt vers
le Prétre, en pronongant les motst:toi, pere.Lorsqu'ils réciteront
derechef le Confiteor apres la Communion du cétébiits se tour-
neront encore une fois vers lui, toutefois absansqu'il vient de
communier sur la plus haute marche de l'autel. iMitgs années que
I'auteur observe ce bizarre petit manege des «ienfke choeur », se
tournant dans le vide pour saluer un homme quiyidepngt minutes,
n'y est plus. La candeur de ce rite aussi involosgu'universel, tout
comme la stupeur de tous ceux, clercs et laicst don attire
I'attention sur ce sacramental de la meécanisatiémoignent de
I'intelligenceque la plupart d'entre nous apportent a la céléorates
adorablesMysteres, qui sont précisément, suivant I'Apotiehde-
quiumrationabile,l'oblation lumineuse de l'esprit.

Quant auMisereatur vestritous le ratifient, ou sont censés le faire,
par un collectif Amen, et se signent quand le prptononce :

Que le Seigneur tout-puissant et miséricordieuxsnaacorde le
pardon, I'absolution et la réemission de nos pédhés

Et tous répondent derechefmen

Est-ce une vaine tautologie, ou faut-il établirerttes mots :
indulgentiam — absolutionem — remissionel®s distinctions justifiees
par le nuancement de leurs acceptions ?

1° Larémissionconnote un aspect juridique du probléeme ; en nous
« remettant notre dette », Dieu rétablit les retagi primitives qui
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nous unissaient a Lui, nolibere (puisque, suivant les conceptions
sociales présupposees par le Nouveau Testamentdéehateur
insolvable devient l'esclave de son créanciatayantrien pour le
rembourser, il lui livre ce qu'és) ; Il nous affranchit donc et nous
transforme de « serviteurs » en « amis » (Jean K\st un compte
nouveau qu'll nous ouvre, une page vierge a notre dle vie. Mais
c'est bien cette libération en soi que signifierémission moins
I'innocence reconquise que notre restaurationdili@rrapport a Lui.
C'est de notre statut, quant a nos rapports avea, Qu'’il s'agit a
propos de « rémission ». Nous revoici si bien ipooés par la grace
au Monogéne que le Pére peut, en vérite, considégun de nous
ou plutdt toute 1'Eglise — puisque nous n'avonsrgelle notre étre
surnaturel — en disant : « Voici mon Fils bien-aijreéd Lui toute ma
complaisance ! » Notre nouvelle naissance, cornsdépus |'angle
« juridique » de nos relations avec Dieu, voilaqeimplique la
rémission

2° L'absolutiona trait, encore, a notre délivrance ; mais, ceti® f
moins par rapport a Dieu qu'en soi, par rappokusfimemes, a notre
éternelle destinée, a la pleine réalisation deenétre dans notre
devenir.Ce n'est plus l'aspect juridigue du probléme qujaeoce
terme, notreétat consécutif a la justification, maisatte qui I'a
suscité, son aspect dramatique, si lI'on peut diregre s'agit-il moins
de la grace « opérant en nous le vouloir et leefair et qui nous
affranchit du Vieil Homme, que d'un nouveau démgetr notre vie
morale (entendue au sens religieux, dans la pdrgpete ['unité avec
Dieu). On pourrait direcum grano saliset en se gardant bien de
substituer de roides concepts a de fugitives n&arp@&un thomiste
s'intéresserait surtout a I'aspeamissiq et un moliniste adbsolutio.
Littéralement, cette derniere consiste dans laureple nos entraves,
de tous nos liens, de ce « filet de I'Oiseleur » qui cdostile Vieil
Homme. Tout effet de la grace est comme une el@pdeux foyers :
Dieu et 'nomme. La rémission centre l'attentiom ku premier ;
I'absolution sur le second.

3° Mais l'une et l'autre ont leur source communesdandulgen-
tia, theme central du Message évangeélique. Cette f@iscent,
I'attention se portent sur lgujetde la grace plutét que sur sohjet
C’estenDieu, en sa nature, qu'indépendamment de nossfaulid la
source de cette « indulgence » ; bien entendue cgihérosité du
Bien, invincible puisque le mal n'arrive pas adgaler a son propre
niveau, revét, par rapport a I'homme pécheur, desdu pardon :
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« Lorsque la bonté de Dieu, notre Sauveur, et sonuamovers les
hommes, se sont manifestés » (Tite 3:4), leur ygattavec la justice,
considérée en Dieu, en quelque satkintra, comme principe de
notre salut, est appeléeiséricorde; mais en 'homme qu'elle atteint
et transfigure, don@ad extrapour ainsi dire, comme actuation du
salut, on la denomnygardon

Principe, acte, effet : a cette séquence logiqueespond la
formule indulgentiam — absolutionem — remissione@dn pourrait,
semble-t-il, approprier plus spécialement au P&remiséricorde,
I'initiale indulgence; au Fils l'acte tranchant le noeud gordien, la
libération des captifs,dbsolution ;a I'Esprit-Saint la rénovation de
I’'homme et ses rapports rénovés avec Dieughaission.ll y a 1a, si
I'on veut, et en s'abstenant de voir en nos formples que de sug-
gestives approximations : deeéxats,le premier en Dieu et l'autre en
I’'homme ; entre les deux, opérant le passage delltautre, uracte
Autrement dit, lI'indulgence du Pére se manifestdaeupture de nos
liens, par la délivrance, l'absolution que réalsd-ils. Cette abso-
lution revele et manifeste cette indulgence ; I'ah&autre, d’ailleurs,
aboutissent a la rémission, a cet état nouveauegtitue a I’'homme,
en |I'Esprit-Saint, sespports primitifs avec Dieu. Tout le drame de la
théanthropie se condense en cette formule...
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UN LAIC PENSE SA FOI

L'avent dont on ne parle plus

La vision du monde et de la vie, sous-jacente @ialuitea la
priere et d'attentedes premieres générations chrétiennes, cette toile
de fond, si I'on peut dire, n’a rien d'une fresqtatique. Pour I'Eglise
primitive, il ne s'agit pas d'un Au-Dela fige, pgaiement occupeé de
ses propres affaires, et qu'il nous faut abordeisfmémes plus tard,
comme s’il y avait, de ses occupants a nous, leopdoabime dont
parle la parabole du Mauvais Riche. Pour les presigénérations
chrétiennes, il n'y a pas, comme pour les religidnalistes et les
philosophies spiritualistes, d'Au-Dela et d'En-Dapais une seule et
méme création faisant bloc, soit avant, soit apaeperfection du
Royaume. Dans cette perspective, l'univers invasibla rien d'un
empyrée platonicien, d’'uautre monde, purement « intelligible »,
d'un ciel ou seules pourraient subsister les igéges et les entités
métaphysiques. Il est, cet univers, dans I'Epitne ldébreux comme
150 ans plus tard chez Origéne, un grouillementt tproche,
entremélé aux étres peuplant notre monde physideeprésences
dynamiques, passionnément attentives a nos destiognstamment a
I'ceuvre — de l'intérieur comme du dehors — pouolesnter.

Les Puissances cosmiques, hiérarchies spiritustigsbonnes,
Soit mauvaises, prennent part a notre vie, impnéignes pensées, nos
deésirs, interviennent dans la conduite quotidiethe® individus et des
empires. Il y a constante osmose du visible et'ideidible, parce
gu’il n'y a qu'une seule création. La différenceitae n'est pas entre
le « ciel » et la « terre », mais entre la créapoFsente (ciel-et-terre)
et le monde a venir (nouveaux cieetdouvelle terre). La penseée, la
sensibilité, I'optique, l'orientation fondamentatks I'Eglise naissante
ont pour but, pour pble gravitationnel, pour foger fascination, la
GLOIRE : le resplendissement de Dieu, de sa natigesa Sophie,
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dans un univers devenu, dans I'homme, son expressipréme, le
parfait miroir de tout ce que Dieu peut retrouverldii-méme dans
les créatures. La foi, l'espérance, I'amour frateria priere, l'intel-
ligence des Mystéres réveélésvecusla célébration liturgique — bref :
toute la vie chrétienne — voila qui, dans les premieréségations
chrétiennes, fut spontanément et comme spontanetoemnié vers
I'’Achévement de toutes choses dans le Christ.

Le présent n'était alors accepté, béni, objetidlastde graces,
delibérement vécu, que parce qu'en lui la « S&@etaence » palpitait
deja.

Avant d'attendre a tout instant le Retour du Seigrggorifié,
nos premiers peres avaient partagé les croyanteméll Chaque
année, asederou banquet pascal, ils avaient mis le couvert el'Eli
propheéte, puisqu'il devait revenir pour déclencleefGrand Jour de
Yahweh. Sitbt qu'un orage éclatait, ils ouvraieattgs et fenétres,
afin qu’Elie pGt entrer sur I'éclair, si I'heurea#tvsonné du Jugement
final. Chaque instant, d'ailleurs, leur était ummétre ouverte sur
I'éternité, sur le monde a venir.

Alors méme que la date ne faisait plus l'objet cliae spécu-
lation, et que les événements contemporains, geesiéventuels de la
fin, n'étaient plus comparés entre eux, commesgilhes étaient que les
autres chargés d'intention, et messages de I'Edpglise croissante a
vécu dans la permanente proximité du Royaume sdpréestruction
de Jérusalem en l'an 70, son attente s'est naierfei, de foi nue et
absolue, de foi malgré d'écrasants démentis sufszasfliges par les
événements, et non plus de calculs et d'interppasatcollées a I'ex-
périence quotidienne. L'essence paradoxale du kysthrétien a
triomphé du positivisme juif. St Paul écrit aux @dniens que ses ex-
coreligionnaires en croient desgnes,des évidences alors que les
Grecs ont pour criterla sagessela cohérence logique des idées. Eh
bien ! l'attente chrétienne des premiers siecle dgalement fi des
données grecques sur la nature et les rythmes mdpsieet des
exigences juives en matiere d'événements signficafout, pour
cette attente, est dans le temps présent enestimporte quel temps —
a la fois proximité de I'éon futur et imminence Bayaume glorieux.
Les résultats de cette paradoxale assurance, gailpa yeux fermés
pour ce qui vient,on les connait assez : les ames étaient prétes au
témoignage, aumartyre, et la Chrétienté, parce qu'elle n'avait de
regard que pour le monde a venir, a conquis le mqandsent. Cette
lecon n’a pas cesseé de valoir...
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Demandons-nous, en effet, comment les fideles cosgble rap-
port du temps actuel avec I'éon futur. Et y pengsrdgeulement ? Les
plus actifs comme les plus tiedes sont comme fasguar l'instant qui
passe : pour eux, I'Eglise est éternelle dans laureeol elle vit
d'heure en heure...

Comment se présente, pour les Catholiques contempoce
temps intermédiaire — de I'Ascension a la Parougjei est celui de
I'Eglise ? En fait, il y a d'abord pour nous toetgassé des origines,
une espece de Musée Grevin plein d’antiquités désueune
préhistoire peuplée de fossiles : les Peres apqstd, les traditions
d’Antioche et d’Alexandrie, en quoi cela nous reggat-il ?... Quant
aux plus extrémes lointains a venir, d’ici quelquaBiers de siecles,
une autre image d’Epinal y provoque notre adhégassive : celle du
Jugement dernier... il sera toujours temps d'y sosgrieusement au
temps voulu (chacun fait son salut a part, n'espag ?)... Mais
I'étoffe denotre présent, quelle est-elle ? Ou donc restre nostalgie
du Royaume ? Sommes-nous inconsolés d’avoir arl@te encore ?
Si nous assistions a la Transfiguration, serionssnavec le Christ,
Elie et Moise, qui ont d'attention, d’aspiratioe, gharole, que tendues
vers lexodos le passage, la sortie, a travers la mort, en laeTaes
Vivants — ou bien avec les trois disciples désireleterniser leur
actuel repos en édifiant des « tentes » ?

Le Maitre tarde — et les serviteurs, torpides, foedet du chef.
L'Epoux tarde — et les compagnes de I'Epouse, éasséattendre,
somnolent. Parfois, au plus profond de leur louothmeil, elles
croient entendre du bruit : c'est I'Epoux ! — Elss réveillent, de
siecle en siecle en sursaut et s'agitent, s'aftaise « adaptent » dare-
dare a I'ambiance de leur réveil ahstfengagenfcomme elles disent,
ces vierges, mais folles) dans un activisme inatteMais ce n'est
pas I'Epoux ! C’est la classe ouvriére, l'indusisiae, les techniques,
le progrés moderne, le « sens de I'histoire »p$egpatmodern style
que sais-je ?... Et elles se rendorment. — LorBgpeux viendra vrai-
ment, Le reconnaitront-elles ? Car elles se sdaintin Christ a leur
facon, et le redoutable Agneau guerrierl'd@ocalypse ne répond
guere a la palattente al'inexistanteattente des Catholiques contem-
porains.

Apprenons donc, surtout aux portes de I'Avent,vaéevhabituel-
lementtout le drame historique du Christianisme, a partagec &t
Paul « la sollicitude pour toutes les Eglises > saeulement (comme
il 'entendait) disséminées au méme moment a tsalespace, sur
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toute la surface de notre planete, mais aussi dé@sna travers le
temps. Il s’agit d’épouser lI'anxieuse nostalgitadbi — toute tendue,
toute gonflée d’espérance — des Chrétiens conteimsode |'Apbtre,

mais celle aussi des descendants inimaginablegyeypleront peut-
étre I'espace interstellaire et connaitront le esede la vie, au moment
méme ou « le soleil s'obscurcira », « les étoitesbieront du ciel »,

ou « les Puissances célestes seront eébranlées ».

Il faut avoir du courage pour envisager ainsi ndiistoire, mais
c’est precisement ce courage qu'implique la foi Mbuveau Tes-
tament... Fréres, est-ce bien la Notre ? — Suheenm, qui mene du
Christ souffrant et ressuscité au Seigneur glotieokre espérance ne
sera plus urconservatisme incertain de conceptions dépasséss, m
dont la routine, l'inertie et l'indifférence dogmyaies maintiennent la
stérile affirmation. Cette espérance dans le RedoauSauveur peut et
doit étre une certitude vivante que le Christ « lesméme hier,
aujourd’hui et dans le monde a venir » (Hébr, 13B8Baccord avec
I'Eglise du Nouveau Testament, nopgichonsle Christ qui a été
crucifié « hier », dans le passé ; nousnfessongourageusement le
Christ qui régne«< aujourd'hui »secretement, de maniere invisible ;
nousappelons nousprions dans la vérité, le Christ guavient pour
inaugurer le monde futuiTel est le cri final de la Bible, ol I'Epouse,
I'Eglise, etI'Esprit qui l'animent, clament : « Viens, vienseyi
Seigneur Jésus ! » — Ou comme s'exprimaient nsslintains aieux
dans la foi, les Juifs convertis de I'année Maran-atha !...« Viens,
Seigneur Jésus, viens vite ! Amen ! »

Cedogme du Retour qui commande notre séculaire exipextet
qui galvanise les « derniers temps », I'age intdram& de tension
durant lequel le regne terrestre du Christ parliBEgloit préparer le
regne du Pere apres la Parousie, ce dogme de éfant final
auquel le « temps de I'Eglise » doit sa tensiotifuegie nous permet
de I'assimilehic et nuncau niveau de I'époque et de l'individu.

Toutes les interprétations et les analogies sdaotglguement
legitimes, voire fructueuses, pour peu que l'exégesspirituelle »,
loin de contredire a l'obvie, Ammeédiat, se meuve dans sa pers-
pective, s'en révele le reflet ou la répercussibnmporte de se
rappeler ceci: comme & ses origines, I'Eglise diote sans cesse
dans l'attente d'un Retour imminent, a chaque nhgtkusible. Et,
cependant, pas une fois elle ne peut céder a tatimm d'évaluer la
durée de cette « veille ». Moins il lui est possilde traduire
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empiriguement son attente en termes de durée ahleulet plus son
Seigneur exige qu’elle soit teujours— tendue vers Lui, comme ces
Chérubins de I’Arche dans le Temple juif, qui sessaient debout,
sur la pointe des pieds, préts a prendre l'essiglise vit d'autant
plus intensémentlans le présent, qu'elle est fascinée déja par le
monde a venir.

La couleur liturgiqgue de I'Avent est igolet, symbole d’attente
purificatrice et préparatoire.

1*" Dimanche de I'Avent. — Théme : I'Attente féconde.

Ce Dimanche commence l'année ecclésiastique. Esquoel
« I'Incarnation de J. C. doit nous figurer I'éteoitinion que nous-
mémes devons avoir avec la Divinité » (Bossuetytetol'année
liturgique représente et notifie aux croyants laelde mouvement qui
réalise cette union : de I'Avent a la Pentecotmpel de Dieu, l'ense-
mencement des ames, la conquéte de nos coeurs @hrisé éternel
(conquéte d'abord joyeuse, puis douloureuse, egibrnieuse), non
seulement dans la vie de l'individu, mais danstbine, vie de I'Eglise
— et, inversement, de la Pentecéte a I'Avent, Esage de l'individuel
au collectif et du visible a l'invisible, de l'olgef au subjectif, du
Christ invoqué au Christ qu'il nous est enjoindégenir nous-mémes
(Christus in vobis spes gloriadit St Paul). Donc, de I'Avent premier
— a travers Paques et la Pentecote — vers I'Avimat. fMais la
découverte du Christ — ou plutét : la découvertgaiars renouvelée
de nos ames, avec leurs plaies toujours nouveldess besoins
toujours neufs, par le Christ Lui-méme — c'estdajue nous rappelle
I'AVENT. Comme une terre asséchée a besoin de,pdiiesi nos
cceurs doivent-ils, aujourd’hui, avdaim et soif de la Justice le
CHRIST.

2°Dimanche de I'Avent. — Théme : I'Espérance.

Le dimanche précédent exprimait plus particuliergmattente,
I'orientation générale de toute l'année, de toliéstbire. Le 2
Dimanche a pour « intention » spirituelle 'TESPER®R Pour la 3
ce sera la Joie, le rafraichissement qu'apportgleine nuit morale
ou mystique, la certitude que, si I'on peine, snl'succombec'est
pour Dieu: et c’est la Joie parfaite, que rien ni personneawd nous
enlever. Enfin, le dernier Dimanche de |'Avent ay@ur théme
I'appel,le cri dans quoi notre ame — et I'espéce humalaguelle elle
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s'identifie — resume finalement toute son aspiratio

L’espérance n'est pas une abstraction, une formdé& mais une
realité vivante. Elle transfigure I'ame et lui céref une tonalité
nouvelle. Elle n'a rien d'épisodique, mais, lorsfigeu nous la donne
t6t ou tard en réponse a notre humble priere,delieet peut devenir
comme la Foi et la Charité ses sceurs, le fond noemeos vies, ce
gu’il y a en nous de plus essentiel et plus inapeigotre propre étre.
Il faut donc TOUJOURS espérer. Et I'espérance igmeée se tient a
moitié chemin du désespoir et de la préesompticgsespoir de I'ame,
lorsqu'elle voit ses bassesses, ses trahisons setingeatitudes ;
présomptions si I'on envisage l'inlassable maggifte et gratuité des
dons divins. « Faites votre salut » (il est dassuré « avec crainte et
tremblement », dit St Paul, mais il dit aussi :ielDne laisse point
sans réponse I'espérance des humbles ».

3° Dimanche de I'Avent. — Théme : Réjouissez-vous !

Depuis des siecles, I'Eglise occidentale appelleDovanche :
Gaudete dupremier mot latin de I'IntroitRéjouissez-vous en plein
milieu de I'Avent, période redoutable d'attentedet purification ;
redoutable, parce gu'elle résume le fameant (a la pascalienne) par
guoi nous-mémes orientons tout notre avenir seiritoon seulement
individuel mais planétaire — en plein Avent, I'Bgli parce que
I'Epoux S’approche, nous convie a nous « rejouitssaesse »,
puisque c'est la « une incessante priere ». llaggt £videmment pas
du rire de ceux qui s’assouvissent a pleine « chair« Malheur a
VOUS qui riez ainsi, parce que vous aurez eu ddsagvotre récom-
pense ! » Il s'agit ici de la JOIE, de cette Jaie &g monde ne peut
nous donner, ni nous Oter, et qui nous rend coura@iest-a-dire
lumiere et force — en pleine épreuve enténébrémandons a Dieu
de nous donner la Joie, qui va TOUJOURS de paic depriere
d'orientation totale et la simplicité du cceur.

4° Dimanche de I'Avent: Théme : la Préparation.

Les eaux célestes de la genése ont seules pouv@atdrer la
terre de justice. Alors, cette dure crolte se fesst, du flanc des-
séché, tari de cette nature humaine plus stérgeSarah, le Sauveur
jaillit... L'année liturgique s'inscrit entre I'Avengt la Pentecote,
laquelle amorce (en spirale, 8piritu) I'Avent nouveau. « Rectifiez
les voies torses, aplanissez les sentiers hésisstdle est I'injonction
gue nous adresse I'Evangile d'aujourd’hui. C'estutvant le Propre
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de la PentecOte, I'ceuvre méme du Saint-EspritAplanissez les
routes roides, rectifiez celles qui sont torses'est I'appel de I'Eglise
au Paraclet (Séquen¥eni Sancte SpiritQs

Le premier Avent — celui d'il y a vingt sieclesaugurant la
« plénitude des temps », ces « derniers jours »vgut de la
Pentectte a la Parousie — I'Avent de I'histoireyr ppu'il débouche
enfin sur le Second, sur celui de la création nbelvéEglise nous
presse d’en hater la maturation, d'y préparer lthenet le monde en
vue de ce Noél définitif par quoi doit débuter la gu siecle futur et
vitam venturi saeculi. Amen.

Noél a batons rompus

Pas plus que les Evangiles ne sont une « biograpt& Jésus,
I'Eglise primitive n'a songé a célébrer la Naissaet|'Enfance, qui
n‘appartiennent pas aux themes les plus anciersgntesds, du
message apostolique. C'est sur la Résurrectiomsigie la prédication
premiére, sur le drame du salut comme tel. LEglis®snc commencé
par ne commeémorer que Paques.

Célébrer la naissance charnelle du Sauveur paitaissament
inconcevable aux Chrétiens des premiers siéclesvgug la fin du fi
siecle, Clément d'Alexandrie raille les curieux demntent de fixer
chronologiquement la date de la Nativité ; il psécgu'en Egypte, de
son temps (vers l'an 180), on situe cet événeme@B®amai ou au 18
avril. Tout au début du filsiécle, Hippolyte, qui vit a Rome, place la
naissance du Christ au 25 décembre, I'an 42 d'Aages fait mourir
le Seigneur, agé de 33 ans, fejBur avant les calendes d'avril, en
l'année 18de Tibere. Il nous révele toutefois que I'évégaeRbme,
Callixte, et la majorité des fideles, tiennent pwu28 mars. Quelques
30 ans plus tard, IBe Pascha Computuattribué a St Cyprien, donc
représentant la tradition d'Afrique, fixe Noél &irBars, a la fois pour
des raisons symboliques (surtout le renouveaugmier) et parce que
« la vénérable Eglise de Rome nous a transmis ¢etthtion ».
Cependant, en 336, un calendrier liturgiqueDé&positio Martyrum
nous parle du Christ né a Bethléem le 25 décemdine;jt jours avant
les calendes de janvier ». Enfin, terme de cetractement, le jour de
Noél 354 —Salvatoris Natali le 25 décembre — la sceur de St
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Ambroise prend le voile. Et 'Evéque de Milan note Cette date est
désormais admise par tous ».

Ainsi, de 243 a 354 — soit en 111 années — I'Egbseaine a
définitivement adopté la date actuelle. Ce n'eds pa vertu de
précisions nouvelles apportées par une connaisganseexacte de
I'histoire. Il faut donc chercher ailleurs.

Rappelons-nous ici I'immense popularité d'une ieligqui a
failli, si I'on ne tient compte que des facteursniains, devenir celle
de I'Empire et du monde civilisé : le mithraisme. €ilte mystérique
de salut — expressif d’'une doctrine monothéisteDogu, Pére des
lumieres et Vérité substantielle, se revele auxmempar un Verbe-
clarte, sous la forme du soleil — avait séduit nesilleurs, les plus
généreux, et particulierement les vétérans desnégmperiales, par
sa morale dualiste, donc pure jusqu'a l'ascétisoe exigence
d'absolue sincérité, de droiture intransigeantendeurs austeres, par
ses «sacrements » ou rites regénerateurs (le sacatamentum
provient de lui), enfin par sa notion d'une rédeampideéifiante par
I'immolation (dans les cieux) d'un Mediateur diviRrécisément,
Mithras estaussi Attis, le fils et I'amant de Cybeéle, la « Grande
Mere », la « Geénitrice des dieux (inférieurs) es deommes »,
I' « Etoile de la Mer » et « Reine des cieux ».&Jpu se demander, vu
le succes triomphal d'Attis-Mithras, Dieu mort essurgi — « qui fut,
qui est, n'est plus et sera » (formule appliqud@téchrist dans
I'Apocalypse) — si ce personnage n'est pas, daRgValation johan-
nique, précisément ce rival du Christ dont le Naankymbolique est
666... Plusieurs des plus anciens manuscrits godtes) dont le sens
numeérologique est celui d'une consécratioAttei, datif d'Attis, a
Attis. Le Christianisme naissant n'a pas craint cettgiogli concur-
rente. Mais, des I'époque de Constantin, le périlejuivoque et du
syncrétisme s'était manifesté dangereusement eusididepuis la
vogue des syntheses gnostiques. Tertullien dénorers, 220, le
message mithraigue comme une contrefagcon satarmigstnée a
semer la confusion. Bref, il fallut se protéger tcerl'attrait de cette
religion, dont les fétes principales, surtout celle25 décembre, avait
fini par entrer dans les mceurs.

Or, Mithras portait a Rome le surnom 8eleil invincible Etle 25

décembre devait glorifier sa renaissance, cerfaone les croyants en
plein solstice d'hiver. D'ou le titre de cette fét¢atalis (dieg invicti
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(solig), « jour natal du soleil invaincu ». C'est en 238 que ce ¢l
Natalis ou Noél fut celéebre a Rome pour la premiere fois. Le 25
décembre 274, l'empereur Aurélien dédia le nouvéample
mithraique & Rome. C'est pourquoi I'Eglise s'egiagge de cette date
symbolique. Apres tout, le Christ n'est-il pas tesgale justice » chez
Malachie, « lumiere illuminant toutes les nationschez St Luc,

« astre du jour levant » chez St Pierre ? St Cgpldappelle « vrai
soleil et vrai jour », St Ambroise « notre soledluveau ». Grégoire le
Grand se demande : « Qui donc I'Ecriture signifidld, en parlant de
soleil, sinon leSeigneur Jésus-Christ ? » On comprend que, pour St
Léon Pape, Noél soit une féte « inventée » toutésxpour combattre
le dangereux ascendant du mithraisme.

En Orient, des le 1¥siécle, Denys-bar-Salibi explique aux Syriens
que, si I'Eglise vient d'adopter le 25 décembre rnendate de la
Nativité, c'est parce qu'il s'agit de christianisee féte paienne : la
naissance de Mithras, dieu-soleil, que ses déwdebraient par des
feux de joie auxquels ils invitaient leurs amiséatlans. Ces festivités
s'achevaient par des ripailles peu édifiantes, talfuplus qu'en
plusieurs régions d'Asie-Mineure — en Phrygie atPamphilie, par
exemple — le culte de Mithras se confondait avéai @BAttis, net-
tement orgiaque. L'Eglise d'Orient a « immunisa ddte fatidique en
y fixant la commeémoration de la Nativité, donc ¢&eébrations litur-
giques jusqu'alors en usage a I'Epiphanie. Quantfeux de joie et
mangeailles, on les transféra au 6 janvier.

C'est, en effet, le 6 janvier que, durant les 3nees siecles, les
communautés chrétiennes d'Anatolie avaient inautjandée litur-
gique. Rappelons-nous que le plus ancien des Heangelui de St
Marc, débute par linauguration, pour Jésus, decaaiere mes-
sianique, dans les eaux du Jourdain. La catéch@ndiye ignore les
exigences biographiques et historiques des modeHilkes n'expose
pas uneVie de Jésusmnais présente un « message », consistant en
« paroles du Seigneur », dans un encadrement atigsisvecus,
réduits au plus strict minimum. Ce Baptéme de Jé&susEsprit-Saint
consacra solennellement I'humanité du Messie ansarstere, c'est
lui que I'Eglise orientale célébrait alors — etebéé encore toujours —
par la féte dd'Epiphanie comme son nom l'indique ltlumination,
Resplendissemert'est le nom méme du Baptéme dans I'Epitre aux
Hébreux et dans la littérature ecclésiastique ées gremiers siecles.
C'est pourquoi, dans la nuit du 5 au 6 janvier, lidusiecle, les
Chrétiens de Palestine célébraient la Messe de iMinBethléem,
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apres quoi la procession liturgigue marchait jus@drusalem, ou se
chantait vers 7 h du matin la Messe de I'Aurorde @i Jour ayant
lieu vers midi. A Rome méme, cette féte ne s'étatdfinitivement
qu'au milieu du IV; d'aprés St Grégoire le Grand dansHsatieme
Homélie la Messe de Minuit n'‘entre dans les moeurs qu'end&a
500. Le Sacramentaire de St Léon, Pape, ignorerenes trois
Messes de Noél ; mais ceux des Papes Gelase ebi@régention-
nent latrina celebratio A la méme époque, les Grecs la connaissent
aussi.

Ces trois Messes de Noél, St Thomas d'Aquin noyzrécise les
significations respectives (il s'agit d'utr@le naissance du Chrikt
Mais l'interprétation de I&omme Théologiqué#la pars, qu. 83, a. 2,
ad 2dum) merite d'étre élargie aux dimensions dedespective
sophiologique, familiere a tous les lecteurs de fhess. Voyons
donc cela trés succinctement.

1° MESSE DE MINUIT. — C'est I'éternel jaillissemeht Verbe en
ce «seindu Pére » que I'Eglise orientale identifie, degiaigours, a
la mystérieuse Nature ou Sagesse du Pere, SilenCelai-ci, Parole
dans le Fils (en 106, Ignace d'Antioche, discieSI Jean, a cette
formule . « Le Verbe provient du divin Silence &ette naissance
éternelle et spirituelle nous reste invisible ethgse ; I'Introit en
chante l'intradivine réalité « Yahweh M'a dit : €8 mon Fils ; Moi-
méme, aujourd’hui, Je T'ai engener@s. 2:7).

2" MESSE DE L'AURORE. — C'est I'éveil en nos amescdihrist
notre (vraie) vie » qu'elle célebre, du « Christnenis, espérance de
gloire », de l'astre matutinal qui se leve en neEsIs », de ce « Fils
gu'il a plu a Diewde révéleren moi » (qui ne connait ces classiques
expressions de St Paul et de St Pierre ?)... $i bige l'Introit
annonce : « La Lumiere pointe en nous ce jour méfmabweh nous
sauve » (lsaie 9:2ki surgit Celui que Imitation qualifie de « Christ
mystique, indicible soupir caché au fond des ame3elui-la méme
dont Angeles Silesius écrit en Allemagne, a I'éodg@ Rubens :

War Christus tausendmal in Bethléem geboren,

Und nicht in deinem Herz, dann bleibst Du dock arerh
... C'est-a-dire :

Le Christ a Bethléem mille fois fut-il né,

Mais non pas dans ton cceur, tu resterais damné.
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3 MESSE DU JOUR. — Cette fois, nous célébrons lavitéta la
fois temporelle et corporelle du Chrissu d'une femme suivant la Loi
(St Paul), et visible pour nous. C'est donc le §thite I'histoire que
chante I'Introit : « Un Enfant nous est né, un Ril&is est donné »
(Isaie, 9:6).

Telles sont les trois Messes de Noél ; tel eneesehs respectif, qui
s'estompe et se perd, sitbt qu'on les « expédaenbdur battant, a la
queue-leu-leu. Par un apparent paradoxe, I'Evanigillinuit com-
memore la nativité charnelle et temporelle a Bethl¢étandis que
celui du Jour (que les Orthodoxes chantent en guusilangues a
Paques) proclame la naissance éternelle et sjieitte Verbe. Cette
inversion doit signifier que, par rapport a la gigrituelle, céleste,
I'existence physique, terrestre (Evangile de Mjnsit passe dans les
ténebres nocturnes ; alors que la (vraie) Lummyarcedu plein jour
et theme du Prologue johannique (Evangile du Joes), divine,
spirituelle, invisible & nos yeux de chair.

A cette triple conception du Christ et de sa naissacorrespond,
dans la perspective sophiologique, une triple fad@mvisager la
Vierge-Mére(on se rappellera que, dans la plus anciennealittés
chrétienne, ce titre appartient encore exclusive@diglise) :

1° MESSE DE MINUIT. — Elle nous réfere a ce principe
transcendant de toute maternité dans le Pére « goaro» duFils
« monogene » (on m'excusera de parler ici la lampseConciles) :
« sein du Pere », Sagesse céleste et increéeusa claaque fois que
la Bible nous révele Dieu comme le Prototype mémdadendresse
maternelle(Jésus Lui-méme en parle dans Matt 11:19).

2" MESSE DE L'AURORE. — La « Mére » est ici toute ame
vraiment fidele, en qui se sont consommeées lescesspirituelles ».
Clément d'Alexandrie, vers lI'année 190, nous déliguest « enceinte
de Dieu, grosse du Verbe ». En chacun de nous,gsugu'il accede
a la vie intérieure, cette « étincelle » des viaukeurs mystiques est
le reflet de la divine Sagesse.

3 MESSE DU JOUR. — Elle nous permet d'évoquer laosittie
historique de la Meére, la « sainte génitrice »alplus ancienne priere
mariale, commune dés le milieu du’ iecle a I'Orient et a I'Occident
(Sub tuum Praesidium)Marie, Méere de la Messe du Jour, est
mediatrice entre |'éternelle Sophie, Mére de la 9dede Minuit, et
I'ame fidele, Mere de la Messe de I'Aurore. Si ligg trouve le
principe de sa divinité dans le Christ, elle résuose qu'elle a
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d'’humain (mais d‘humaiglorifie, d'humain «participanta la nature
divine ») en Marie.

Un dernier mot, concernant leséchesde Noél. On attribue
souvent I'« invention » de cet usage paraliturgiqua pieté médié-
vale, plus précisément : franciscaine. C'est uneuerVers l'an 220,
Origéne a vu des crécheph@tnaj dans les Eglises d'Egypte, de
Palestine et d'Asie-Mineure. Dés |€ &iécle, suivant les sermons 156
et 159 de St Pierre Chrysologue (lui-méme écrivaarit ans plus
tard), le boeuf et I'ane s'y trouvaient représer@ed-rancois d'Assise
s'est constitué le propagateur de ce pieux ushgarnéme peuplé les
creches d'animaux vivants). D'habitude, on écriil glagit la d'une
interprétation naive d'lsaie 1:3 (« Le boeuf consailt possesseur, et
I'ane, la creche de son maitre ; mais Israél necMmait pas, mon
peuple n'a pas d'intelligence »). Or, il existe xdeutres sources
possibles (voire trois) : 1° les Septante (vergiogcque de I'Ancien
Testament) font dire au prophete Habacuc : « Yahwehnaitras
pour ton ceuvre entre deux animaux » ; 2° la versitine de la Bible
antérieure a St Jérbme porte au méme endroit : seflas connu entre
deux animaux » ; 3° enfin, I'Evangile (apocryphea) Hseudo-
Matthieu, ou Proto-Matthieu, ou des Hébreux, domgé&he St Jérome
nous disent quaotre Matthieu se serait servi, fait naitre le Seigneur,
au chapitre XIV, entre le bceuf et I'ane. En réaléé&écit traditionnel
appelle une petite retouche : « auberge » seatitlokheionKata-
luma, qui figure dans Luc 2:7, signifie « chambre a loug(c'est le
sens de ce mot dans Luc 22:11, ou il s'agit du adénaMarie et
Joseph se trouvent &han ou caravansérail de Bethléeem, bourgade
pauvre. Il ne s'agit pas d’une hotellerie proprenuite, pourvue d'un
aubergiste, mais d'un espace entouré de murs, radesguels un
terre-plein légerement suréleve s'étendait, aotieért. On payait une
modeste redevance pour la nourriture et l'eau. Pmur que les
logements proprement ditkataluma) fussent occupeés, les voyageurs
devaient se contenter des cours extérieures, au r@ooin dans
I'enclos des bétes, ou de I'étable. Généralemette étable était une
cave ou grotte calcaire (d'apres Justin le Maltg/RProtévangile de
Jacques et I'Evangile de I'Enfance, il en étaitsiajpour celle de
Bethleem). Enfin, le mgbhatné que nous traduisons par « creche »,
et qui provient dgpateomai(je mangek le sens de « stalle » pour le
bétail. Le caravansérail de Bethléem avait plusisigcles d'existence
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et de vogue : des les jours de David, on I'appélaitauberge ou I'on
fait comme tout le monde » ; le prophete Jérémi@aiemention.

Entre Noél et le Caréme

Exclusivement envisagée sous l'angle historigi@jphanie est
la féte chrétienne dont Noél n'est qu'un doubleidental et tardif.
Pourtant elle ne fait pas double emploi avec laiviidat Celle-ci
celébre la triple naissance du Christ, sembledrilse plagant au point
de vue du Christ : Verbe éternel du Pere, Homméipgrarmi de
nombreux freres, germe d'immortalité divine dassimes fideles.

L'Epiphanie — en grec manifestation radieuse- chante le
méme événement d'un point de vue plus particulien¢trhumain :
non plus le Germe lancé par le divin Semeur, maivdste terre
fécondeée. Elle precise la portée de Noél : ellesrerufigure l'invisible
fruit. Désormais, la « tige de Jessé », « mon wmwile Germe » —
pour parler comme I'Ancien Testament — ira croisslams le champ
des ames. Et le sillon divin dans l'histoire hureaima s'élargissant.
L'élection divine avait été, jusqu'alors, indivitlaechez les Paiens,
sociale chez les Juifs. Depuis lors, elle est $m@aur I'hnumanité tout
entiere. Le Don céleste s'affirme avec une cldué pette. De méme
gu'a la premiere Paque les Juifs « s'enrichirest aipouilles des
Egyptiens », ainsi, a I'Epiphanie, la Chrétientéeg@more son propre
enrichissement grace aux déepouilles spirituellessJidgfs. Seul l'aveu-
glement d'lsraél a permis — dans une perspectisemmnt humaine —
I'entrée des peuples paiens dans la société deufaranscendant, qui
est I'Eglise. « Si la chute des Juifs — dit St Paalenrichi les Paiens,
gue sera donc leur retour, sinon, pour tout le ggdmrmain, une
véritable résurrection d'entre les morts ? » Pridosc aujourd’hui,
pour qu'un jouttout Israél — les Juifs et nous — puisse célébrer cette
féte...

Cette vie historique de Jésus, que nous commémgauanses
fétes composant la premiere partie du cycle liqugj elle est, nous
apprend I'Ecriture, & l&pis une « semence » jetée dans nos coeurs et
un « exemple », proposeé a notre foi et a notre daroionté. Or,
I'Eglise d'Occident, qui célébrait autrefois le Bape du Christ le
premier Dimanche apres [|'Epiphanie, se borne adjowir & Ilui

187



consacrer |'Evangile (johannique) du Jour octavecdd#e méme
Epiphanie. Par son Baptéme, le Seigneur inaugusgesproprement
messianique ; son ministére public, son role paesihommes. A son
Baptéme, Il prend définitivement et pleinement cirsce — en sa
cérébralité d'homme, comme fruit de sa science iseqget expéri-
mentale — de ce qui L'attend, s'll fait exhaustigatrla « volonté du
Pere ». Aux Apotres, Il dira plus tard : « Il vdasidra étre baptisé de
mon Baptéme... Ah! si vous pouviez deviner de quel Binat il
s'agit | » Et la Premiére Epitre de I'Apdtre Pigmreclame : « Le Bap-
téme qui, désormais, nous sauve, consiste, nodgrasla purification
du corps » — simple symbole, mais efficace pour@uecoit avec foi
(et, comme pour la guérison du paralytique cheM&tthieu, c'est
I'Eglise qui croit avec nous, pour nous, en nowssdrte que nous
croyons avec elle, par elle, en elle) — « mais dengagement d'une
bonne conscience envers Dieu, grace a la Résamece Jésus-
Christ, qui est a la Droite de Dieu ».

Ce Baptéme de Jésus, comme Jésus Lui-méme ['enlteadyro-
longe, au dela du rite — rite nécessaire, car ltheme sait et ne fait
rien avec une certitude compléete en cet univeremeht sinon par le
truchement de la matiere : d'ou les Sacrementse-prolonge, dis-je,
parce que la FOI avec laquelle est recu ce Baptéeae en fait, Dieu
aidant, un Baptéme d'esprit. C'est notre vie entere nous purifions
et vouons a Dieu par le Baptéme ; comme dit Str&i&r nous enga-
geons notre bonne conscience envers Dieu ». Cesii @&idemment
pas toujours agréable et facile pour I'hnomme « ahingui persiste en
nous, alors méme que le Sacrement de l'initiatiogtenne a suscité
en nous I'homme « spirituel » ; aussi la vie dué@bn ne cesse-t-elle
d'étre une lutte, mais sans réelle douleur, c'elteasans souffrance
inane, vaine et stérile, puisque le fidele souffr@squ'il est déchiré,
puisqu'il « subit persécutiomour la justice», pour la sainteté qu'il
s'efforce de réaliser si difficilement : « Il vofaudra étre baptisé de
mon Baptéme... Ah ! si vous pouviez deviner de ddaptéme il
s'agit » !

La voie menant au Caréme est semee de trois jalomsont les
Dimanches de Septuagésime, de Sexagésime et dguagésime. Le
Propre du premier, et surtout I'Evangile, nous @ofan clef de sa
lecon spirituelle : le moindre effort, le plus tdye@ sa valeur aux yeux
de Dieu,a cause du Chrisen qui se résume l'espece humaine et qui,
suivant St Paul, « nous donne acces au sanctuameek». Mais, si
nous scrutons de plus pres le Propre de Sexagéasaug,ne pouvons
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oublier que, par nous-mémes, nous ne pouvons tieffgrt humain
en lui-mémen‘a, devant l'Infini, aucune valeur ; agir, s'évert
« I'exercer » en se fiant a soi-méme est un dabyeu. la nécessité de
I'numilité, dont St Paul nous fournit I'exemple. Il faut domir aous
un autre impact que celui de la confiance en sattather aucune
importance au « rendement ». C'est ce qu'enseigReopre de Quin-
quagésime : il faut se détacher de soi-méme, netinfiser en rien
la vie surnaturelle, comprendre que rien, de noénerge au niveau
du regard divin, que ce que Dieu trouve de Lui-mé&menous : la
charité, 'amour désintéressé de Dieu. Or, dit St Paulxaanour de
Dieu a été répandu dans nos cceurs par I'Esprit;Spinnous a été
donné».

On sait que I'Antiquité chrétienne a substitué, aentités
metaphysiques de I'hellenisme, a ses idées pus®) aosmos d'es-
sences couronnées par '« idée des idées », ugemeharrant’his-
toire, c'est-a-dire les relations vécues, expérimentalegersonnes
(lire la-dessus l'opuscule substantialissime duL#&berthonniere :
L'ldéalisme grec et le Réalisme chrétienjpncienne Eglise, a tou-
jours célébré le drame du sallihistoire de la rédemption, lefits
qui la jalonnent. Jamais elle n‘'elt commémoré dssractions, des
theses théologiques. Ses innombrables doxologiestérdisaient de
consacrer une féte a la Trinité (et pourquoi pasPawe ?). Le
Vendredi-Saint lui suffisait pour chanter le Trémfs Rédempteur. Le
Jeudi-Saint rendait inutile la Féte-Dieu. PourqleiMaternité de
Marie, puisqu'il y a '’Annonciation ?

La féte caractéristiguement moderne du Christ-Rdi doublet
avec celle de I'Epiphanie. Il s'agit, dans la Gxtdede I'empire exercé
par le Fils éternel sur les Gentils. C'est exactgnhe theme du 6
janvier. Lors de I'Epiphanie, I'Eglise commémolia &is le message
du St Esprit (par les Prophetes) concernant laut@yaessianique du
Christ, la manifestation premiere de ce regne @dawor des Mages),
I'extension de cet empire a travers la terre esiesles (message de
Siméon). Tout cela, c'est du « fait », du vécul'ldstoire, du réaliseé
qui réalise... Le dernier Dimanche d'octobre, ncoisimémorons la
notion du Christ-Rol, l'idée abstraite (ou « conclusioadiogique »)
sans méme accentuer le caractére messianique ptepise de cette
royauté, sans allusion nette a sa portée eschajoiag

Or, tout cela, la liturgie de I'Eglise orientalayi acélebre, le 6
janvier, sous le vocable d&piphanie,surtout le BAPTEME de Jésus
— nous verrons dans un instant pourquoi — tout, as#te liturgie,
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parcequ'elle fixe son attention sur le Baptéme, ellefduii la part qui
lui revient. C'est ce gu'il nous reste a voir peafinir avec cet article.

Du Christ enfant, Luc nous dit que «deace de Dieu était sur
Lui » ; autrement dit, I'Esprit-Saint ne couvratiegpar sa vertu, sa
« grace », la nature humaine de Jésus. C'est aiérBapseulement
qu'll descend Lui-méme, personnellement, « a dimst'une co-
lombe », et c'est l'adoption par Dieu tleut le Médiateur. La
« descente » du Paraclet, la manifestation de fioaee, s'opéere sous
deux aspects différents mais complémentaires nbAniation consa-
cre 'humanité de la Vierge, le Baptéme sature 'Heptit-Saint
I'humanité du Christ. Le Baptéme est en quelquiée dar Pentecote
christique : Jésus devient le Christ, I'oint pBsjirit, le Porte-Esprit.
Le Baptéme a valeur d'Ordination. Plus précisemaet) qu'il nous
soit difficile — faute d'espace — d'étayer le madnusmonde ces vues,
on peut dire que si, lors du Baptéme, la théophamircerne
I'ensemble du ministere terrestre, c'est-a-dirmission prophétique
du Messie, la Transfiguration, elle, habilite legdeur au sacrifice de
Golgotha, dont elle est l'anticipation mystérieugar Baptéme,
onction géneérale du Sauveur comme Christ, Jésusmastdiatement
oint par I'Esprit en vue de sa fonction prophétique la Transfi-
guration, Il I'est en vue de son sacerdoce, c'elsteadu Calvaire, ou
le méme est a la fois sacrificateur et victime.

Or, l'onction messianique fait un Roi qui est auBsétre et
Prophéte. C'est pourquoi le Baptéme de Jésus deiraiec I'Epi-
phanie. Le Christ vient au monde comRei sur le trone de David ;
telle est déja la promesse de I'Ange lors de |'Awcradion : « Yahweh
Lui donnera le trbne de David son pere ». L'avememeyal du
Sauveur sur la terre est lié a son Incarnationait commeRoi des
Juifs, que cherchent a vénérer les Mages. Et, comme tatyodie de
son ministere, dans l'Incarnation, se réalise pamsrt en Croix,
celle-ci porte l'inscription : « Roi des Juifs %,l@ Voie douloureuse
commence par le triomphe royal des Rameaux. Avecalnation,
déebute I'Avenement du Royaume, I'empire du Chgst,comprend
aussi le Royaume des cieux ou de Dieu, bien goélsoient pas
identiques. C'est pourquoi I'Evangile du Royaumearesiguré par la
Bonne Nouvelle, la méme chez Jean-Baptiste et leh€hrist : « Le
Royaume de Dieu s'est rapproché ».

Le Royaume des cieux (qui est de Dieu) correspqaody la
pensée chrétienne, a une notion a la fois immandmseorique et
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transcendante. D'abord, par son caractere d'immanérest spirituel

et religieux, il est la vie en Dieu : « Bienheurdes pauvres en esprit,
car le Royaume des cieux leur appartient ». llattgint, en effet,

acquis, par la vie, dont il est le couronnemenmme « la vérité, la

paix et la joie de I'Esprit-Saint » (St Paul). Be@ndant, le Royaume
de Dieu ou « monde qui vient », surgit par I'acté®n Dieu dans le
monde et sur le monde : « Prenez possession dwReyajui vous a
éteé préparé des la création du monde ! » EnfinRogaume est

historique, c'est-a-dire apocalyptique (I'Apocaf/@tant I'histoire en
tant qu'elle révele le grand dessein de Dieu).tGlss le Regne
millénaire des Saints avec le Christ, et la venuesdigneur dans la
gloire...

Le Royaume de Dieu est donc une notion complex&ngne
pourrait limiter au domaine de la christologie lealléborde dans le
domaine de la théologie vouée a l'intelligence empilatrice du St
Esprit, voire de la Trinité. Cependant, la survedaee regne dans le
monde commence et se trouve intimement lié a |'Aw@mnt initial du
Christ, c'est-a-dire a I'Epiphanie et au Baptémdatis. Une fois de
plus, I'espace me manque pour conclure ces notesapport au
Baptéme. Je dirai donc un mot bref a propos dégdtzamie.

Dans la visite des Mages au Messie-enfant, onocaomitmunément
I'accomplissement d'une prophétie. Or, cet homnmegielui-méme
une prophétie. Le Messie vient de naitre pour sasme peuple de ses
iniquités. Les Paiens Le cherchent, Le trouventydmerent ; mais les
représentants les plus qualifiés de sa propre maéstent tellement
indifférents a cetteguestequ'ils laissent au despote usurpateur le soin
de découvrir le vrai Roi, et s'il le fait, lui, stgpour assassiner l'enfant.
Tous les traits du récit évangélique sont typiquanjaifs. Deux
gloses oumidraschim -'une sur Genese 56, l'autre sur Exode 35 —
nous apprennent que, suivant la tradition d'Isre¥squ'Abraham
parvint au montMoriah (c'est-a-dire de la Vision), la méme ou
Salomon plus tard éleva son Temple a cause deidsanee
patriarcale, il dit : « Ceci semble étre I'endroit un nuage lumineux
couvrait le site. Cette nuée, la méme qui recotN&rche, mani-
festant la Présence divine, n'‘évoque-t-elle pasiléé« immobile sur
I'endroit ou se trouvait I'Enfant » ? Dans un nsdtasur Exode |, les
astrologues égyptiens découvrent que la mere dedvist enceinte ;
du coup, le Pharaon ordonne la mise a mort delésupetits enfants
qui n'‘ont pas atteint deux ans. Les lecons du ®a@angéliqgue sont
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évidents : Dieu seul inspire de rechercher le €hrieux qui se

mettent en route doivent interroger ceux qui emssiy dans I'Eglise
(méme s'ils sont indignes de leur mission), c'psésaseulement que
Dieu reprend en main ceux qu'll a guidés apréswes appelés — et
Il comble enfin leur désir.

Bienheureux le fidele, tourné vers Dieu, au poum dinvisible lui
masque le visible, et pour qui des réflexions appigdes a celles qu'on
vient de lire sont l'indispensable aliment et lgtualité » la plus
fraiche !

Le Caréme, c’est déja Paques

Moise se retire sur le Mont Sinai, en présencekterhel, 40
jours et 40 nuits, avant d'apporter au peuple lpitoi sainte. Ce
peuple reste lui-méme 40 ans dans le désert, al/antrer dans la
Terre Promise. Le Prophéte Elie marche 40 jour4Oetuits avant
d'atteindre la caverne de lillumination. Le Seigné&ésus S'isole dans
le désert durant 40 jours, avant de commencer é&digation. Tels
sont les antécédents bibliques du Caréme, de tdesQuarantaine
(c'est le sens du latiQuadragesimad'ou nous vientCaréme par
contraction), de ce Caréme qui doit nous prépalaiféte de Paques.

A vrai dire, le Caréme rentre tout entier dans lstdre pascal.
Mystére d'effort et de triomphe, de mort et de W@éest, au fond,
I'idée de la régénération accomplie en I'humaret€Hbmme-Dieu et
communiqueée, par I'Esprit-Saint, du Christ au gelmuenain tout
entier, dans I'Eglise, et, « a travers » elle, aqde fidele en parti-
culier : quod non assumptum, non est redemptdiin St. Léon le
Grand, Pape (« Ce que le Christ n'a pas reprisi &@mpte, de notre
nature déchue, n'a pas été racheté »). Aussi lénteane peut-il se
comprendre, surtout savre, gu'en fonction de cette pensée fonda-
mentale de la Vie triomphante et renouvelée, mépnésala mort, la
defaite apparente du Vendredi-Saint, apres « khées Puissances
téenébreuses ».

Ce ne doit donc pas étre une routine banale quctéEnse 40
jours, ni l'accomplissement de pratiques imposéed'extérieur ni
méme une contemplation stérile et peut-étre démenau passeé.
Non, c'est un efforpositif, un effort généreux vers unéalisation
d'avenir, vers l'accomplissement de notre Moi véritable etfqd,
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vers I'épanouissement, nous dit St. Paul, du «s€kn nous, espé-
rance de la gloire ». Prendre au sérieux le Carg@ragnent le vivre,
c’estdonc — sans nous laisser arréter ou découragedgzadeéfail-
lances épisodiques, par des faiblesses passagaregp(es des annees
mediocrité spirituelle, comment réverions-nous destransformer
en quelques mois, puisque la Grace ne viole riercedgue nous
sommes?) — c'est lutter contre I'égoisme et le mal sous tose=ss
formes, lutte qui, par un effort d'universelle dt&ggrdoit nous harmo-
niser avec la vie universelle, cette manifestatierson Créateur, Dieu
notre Pere.

Les Messes de Caréme — celles des Dimanches, rusisep

encore celles ddgriesou journées ordinaires — sont les plus chargées
de texterévélé dans tout le Missel romain. Leur Propre ruasient,
a travers au moins treize siecles, de l'age diomgigue, ou la priere
publique de I'Eglise contribuait a I'élaboration tésor doctrinal. I
combine la tradition romaine avec l'apport gallicauquel nous
devons ces puissantes « lecons » tirées de I'Ad@stament qu'au-
trefois les fideles recevaient a bout portant tiessdimanches. Leur
trait fondamental et commun, c'est l'injonctionae& pénitence ».

Dans I'Evangile, la « pénitence » estatanoia littéralement :
mentalité « retournée ». C'est I'équivalent denlvertung der Werte
ou « subversion des valeurs » nietzschéenne. 1| thrait Pascal,
commencer papenserdifferemment. « Tout ce qui compte se passe
au fond du coeur » (Luther). Mais cela, Jésus nawsail déja fait
savoir de dix facons différentes. La pénitencettidonc essentiel-
lement dans une connaissance totalement inversésodde et de la
vie, j'entends : une connaissance reelle, et nannadionnelle, une
science gustative et fruitiveapida scientiadoncsapientia sagesse.
Et toute connaissance veéritable ne s'arréte paa pellicule de
I'abstraite raison. Elle est intelligence, osmaosd'akprit et du monde,
et 'nomme tout entier, Ipersonne fournit a cette saisie, a cette
compréhension, ses eléments d'assimilation. En Isoiyepentir
évangeéligue n'est pas émotionnel ; il ne consis® gn regrets, en
remords, en ceuvresnetanoiete proclame, apres le Baptiste, Jésus-
Christ. C'est-a-dire : brllez ce que vous adomelprez ce que vous
briliez ; Isaie dirait : « Retournez-vous » (comiazeéchias mourant,
« vers la muraille » ; Platon parlerait ici destdagenfin orientés vers
les étres réels et non plus vers les ombres pegjeter le mur de la
caverne). Ce demi-tour, c'est ¢c@nversion,le « retour » sur soi-
méme.
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Les fouilles opérees il y a 48 ans en Haute-EgyptBehnesa
('ancienne Oxyrrhinque), par Grenfell et Hunt, soant valu la
découverte de nombrewagrapha ou paroles authentiques du
Seigneur, non rapportées par I'Evangile (St. Jaanaflusion a ces
paroles du Christ). On connait assez I'une d'elteSi vous ne tenez
pas pour a gauche ce qui est a droite, pour dertigi est senestre,
pour inférieur ce qui est supérieur, et pour swpErice qui est
inférieur, vous n'entrerez pas dans le RoyaumeQiesx. » Nous
sommes tellement les esclaves de notre nature, odéoranisme
familial et social,Zeitgeist de notre paresse intellectuelle, que les
« evidences » les plus immédiates, donc les plusr&ires, nous
imposent une tyrannie généralement indiscutéet @'asste titre que
les textes liturgiques de I'Eglise orthodoxe, presghaque fois qu'il y
est question des Anges, leur attribuent corrélatem|'étonnemenet
la liberté (idée que nous retrouvons chez Platam gai la voie vers
la sagesse est celle de I'étonnement, et chez ebioestpour qui le
Chretien étranger a tout déterminisme, est I'hompoe qui tout est
toujours possible, stupéfiant, inattendu).liberté de Dieu voila qui
nous parait irréel, lointain, alors méme que noogegsons d'y croire.
Le pécheur vit dans un monde ployé sous la fatalitéut y est
prévisible, préparable (réalisme d'un Machiavélp'dttendplus rien.
La stupeur, c'est la miséricorde,ftdie de la Croix qui la provoque.
Et cette explosion d'étonnement chez le blasége cééicouverte
« stupide » de I'Amour divin, c'estri@etanoiaCar la pénitence suit la
découverte et la contagion de I'amour, non l'invers

Le Caréme, s'il est pensé, vécu, « réalisé »,af@ter en nous
le trépan spirituel de lpénitenceElle est cette « ouverture du Ciel »
dont parle I'Evangile, lorsque Jésus, par son Bapt&e prépare a son
Caréme. Elle fend le roc de notre nature, poursdasigpassage a
I'Esprit-Saint. Mais il faut qu'elle prolonge ams toute notre vie
son sillage, qu'elle devienréat et norme Elle se fait alorascese
C'est tout le probleme de l'ascese, indispensabbeisales Chrétiens
gue nous pose la sainte Quarantaine. Il convient,dmaintenant,
d'analyser succinctement les principes et lesdei¢a vie ascétique.
Pour moi, ce théme est infiniment plus « actuelue ¢p situation
nationale ou les chances électorales du P.S.C.excliéz d'abord le
Royaume de Dieu, et tout le reste vous seranépar surcroit ».

L'homme est a la fois, au méme titre, esprit eirchaa vie est
donc psychique et corporelle, pour autant qu’ilevel du monde
animé, mais le reflet en lui de I'Esprit divin,regure spirituelle, a ses

194



propres activités et fins spirituelles. L'esprit ld®@mme, ombre pro-
jetée dans l'univers créaturel par ce que la natlivene a de
communicable — la Sagesse — mais ombre objectiaéerp principe
personnel (qui, joint a I'essence ou nature, egérde personnalité),
cet esprit porte en lui les virtualités de la vigirtk ; celle-ci peut
s'épanouir en realité par la force du Saint-EspuitGrace. La vie
divine devient comme la nature propre de I'esprin&in : comme le
Christ, 'nomme est alors une personne en deuxrewmifianalogie
nous est deja suggérpar le Symbole dit de St. Athanase). C'est ici
gu'apparait la parenté de I'esprit humain avegélue.

L'esprit humain n'a, par lui-méme, rien d'impéndeade fermé
soi-méme. Il n'est pas seulement « en-soi », rpais, parler le jargon
existentialiste a la mode, un « pour-soi ». Il est¢ comme un
déecalque de l'esprit divin ; or, celui-ci, a lasfain et tripersonnel, par
la méme infiniment « épanoui », réflexe, transpeeroi-méme. Le
Péere vit dans le Fils et dans I'Esprit ; le Filsde la vie du Pére et de
I'Esprit ; I'Esprit vit de celle du Pere et du Fileur étre commun est
I'archétype parfait de touteinonia de toute « communion » vitale
(pour St. Paul, tout rapport entre personnes, seélestes, soit
terrestres, tire sa realité du Pere). Les espréatarels, eux aussi,
« ordonnés », aptes, a |'étre « en commun », dngtengenre (hu-
main) et chceur (angélique). Cette réciprogue osmesesprits creés,
cette ouverture aux influences, se manifeste, moutement par une
certaine communauté de vie dans les limites dedi@se propre aux
creatures comme telles — ce qui va de soi — ma&si par la capacité
de recevoir la vie divine, d'étre deifidumanum Dei capax egbt.
Léon le Grand). L'esprit de I'homme, en effet, ques ce qu'il a de
sensde « valable », est une conformité essentielle gueeDieu Lui-
méme a de participable, est capable de recevaptiEde Dieu et de
s'unir a Lui vitalement, tout en conservant sa mroyie naturelle,
mais en la transfigurant en vertu des forces néesgui le saturent.

Toutefois, pour réaliser cette possibilité, I'esptimain doit étre
disponible, prét a la divinisation. Or, cette pb8gé est paralysée par
I'alourdissement de l'esprit, par ce que St. PapkHe sa sclérose et
« calcification », en conséquence de la Chute. Maisarnation I'a
rétablie jle Christ a vitalement restauré, en sa nature dmtantielle
a la notre, les relations normales entre I'espiiessence de I'homme
« naturel » : I'équilibre des deux principes estiseen état. D'ou cette
source neuve de vie spirituelle pour le genre homal'osmose,
koinonia ou communion de vie avec |I'Adam Nouveau. Cette
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possibilite devient realité grace a I'Esprit-Saiqyi fait accéder
I'hnomme a la vie méme du Christ. Cette vie en 3&$uist devient
ainsi ce que I'Apobtre appelle « communion avecplESaint » (la
langue anglaisa l'inimitable mot fellowship. Le porte-Christ, le
Chretien, devient ainsi porte-Esprit. C'est unessance nouvelle et
surnaturelle « a travers » Baptéme d'eau et dtEgps portes de la
caverne intérieure ou se trouve emprisonné l'espntain s'ouvrant —
ce sont les fameuses « portes d'airain », lestegdu Hadés », dont
la litur- gie orthodoxe a emprunté I'image aux Psas— et fracasseées
par la Mort et la résurrection, livrent passag&sgdrit-Saint. C'est une
action sur 'homme, opérée par la souveraine vélod¢ Dieu :
« L'Esprit souffle ou il veut ». Mais, par la voténde Dieu, cette
action de puissance est liée, dans la vie de BEgh un Sacrement :
le baptéme que prolongent, au cours de notre cearsecesse deéfail-
lante, la Pénitence et I'Eucharistie. Dans la wieCthrist, Homme et
Dieu, le Baptéme, qui régénere l'impulsion créat@n « perte de
vitesse » — dans la mesure ou la créature splatgel com-pose dans
I'étre avec Dieu — l'immersion baptismale avaitcaffement signifie
la descente du St. Esprit. Il en va de méme pauetaie humaine.

En s'assimilant vitalement, par un dynamisme immare Don
divin, 'homme conserve, avec sa liberte, son esseaturelle d'étre
« animé ». Cette nature « animale », le Vieil Adagste grevée par
I'nypotheque de la tare originelle et des transjves personnelles,
Aussi la vie spirituelle devient-elle surtout leaohp de bataille ou
I'esprit et la chair, I' homme spirituel et 'hommé&rement psychique
se livrent la « guerre sainte » (c'est le senkaluwoukcetradans I'hin-
douisme, de la « grande guerre sainte » dansnijstal la « petite
guerre sainte » contre les infideles n'est quebitenextériorisée de la
lutte intérieure). Justice et péché sont aux prisegistence méme de
cet antagonisme vital, la conscience que le péchela sa faute — de
sonpeccatun{littéralement : carence, lacune, tare) — la nagséede
lui-méme tout « fidele », méme s'il ressort de sgamen qu'il n'a,
pour l'instant, aucun péeché déterminé a se reproclest déja le fruit
initial de la vie spirituelle & ses débuts, c'esinketanoia la « péni-
tence ». Et chacune de nos démarches dans cettechaique petite
victoire, est soutenue par la Grace. La vie s@ligy sans laquelle |l
n'‘est point de vie chrétienne, est donc une aseétique tragique
méme en sa gravité. C'est par endroits seulemeat lguGrace
illumine le voyageur épuisé par la vanité de sésrtst Et cette voie
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n‘a point de fin, car la discorde entre le NouvdeeVieil Adam reste
irréductible. Mais, plus I'homme avance dans ckitie spirituelle,
plus sa propre realité personnelle comme espriis @a nature
surnaturelle, lui deviennent concrets, réels, veenpérimentaux, et
plus indubitables apparaisseapres chaque conflit épisodique, les
dons de la Gréace, les fruits de I'Esprit.

Le but de cette vie spirituelle, nous dit I'extidioaire serviteur de
Dieu que fut, il y a plus d'un siécle St. Sérapta Sarov, c'est
d'« acquérir le Saint-Esprit ». Les efforts conseet patiemment
menés a terme, malgré d'innombrables défaillarexesours de cette
vie spirituelle, ont un caractére surtout negatklui de l'ascése ou
lutte contre soi-méme. Ce que 'hnomme qui marche Béeu ressent
jusqu'au triomphe (c'est-a-dire jusqu’a la mortgst non pas sa
puissance mais son infirmité Repentexous car il s’est approché le
Royaume de Dieu », a savoir préciséement la vieitgeile. C’est
apres cette « approche » qu'’il est possible desgentir. C’est alors
gue devient possible laetanoiala « pénitence » perpétuelle, le désir
de transformation, le besoin d’étre un homme nouvesEnsi le
renoncement et I'acceptation de la Croix, la pagegrace a quoi nos
ames accomplissent leur salut, la pauvreté splietuwgli méne au
Royaume des cieux, enfin le « climat » global dedi@ douloureuse :
voila le panorama de la vie spirituelle dans lsspective chrétienne.
On recoit les dons du Paraclet, on ne les prend pagpeut y espérer,
on ne peut y prétendre. Et la grace illumine lesitpats prosternés.
D’ou l'invitation finale de nos messes en Carémei jorécede la
Communion dans toutes les Messes orthodoxes : isgdravos tétes
devant Dieu ».

L’humilité consiste, dans la vie spirituelle, n@ukement a prendre
conscience de son état de pécheur, mais tout aatacdnnaitre
d’expérience sa condition de créature et le neartaphysique, ori-
ginel, inhérent et fondamental qui lui est propteut est donné par la
création au Créateur, et la création sait queltesasnullité initiale,
elle ne peut I'oublier un seul instant, elle doitijopurs adorer, savoir
immeédiatement proche la Face de Dieu. L’humilité@dpagésimale,
que doit prolonger d’ailleurs toute la vie, a dadeux aspects : I'un
ascetique, l'autre ontologique. L’esprit humaintdi@venir une table
rase pour l'esprit de Dieu. Il lui faut n'avoir glude vie propre,
laquelle est péché et ne peut étre péché que paiele n'est rien.
Mourir quant a la nature et revivre quant a l'espa eté, selon saint
Pierre, 'exemple que nous a donné le Chi&itrb und werdedit
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Goethe... Telle est 'humilité de la Sagesse : girlen ne meurt, il ne
portera pas de fruit.

C’est d'ailleurs a I'humiliation supréme qu’abougtrenoncement
de I'ascése : a I'ignorance de Gethsémani, a ldlidéon du Calvaire.
C’est pourquoi, des le dimanche de la Passion,rtaxQi’'autel est
drapée de violet (symbole d’attente dans le deldlrepentir et de
purification). Elle est voilée, cette Croix, poadiquer qu’il s’agit de
lutter, en subissant dans les ténebres, sans main@percevoir
encore le sens de la croix, sans méme devinerletm&ne :Pater
non solvit unionem, sed subtraxit visiong8t. Leon Pape). C’est
comme une mort préalable, c’est la « ce godlt (eewa de la mort »
dont parle I'Epitre aux Hébreux. Cette expérienadicale est le
couronnement de toute expérience ascetique.

La vie spirituelle impligue donc chez I'homme netuune
receptivité a lI'égard de I'Esprit, ulaetivité inversée qui serait une
sorte depassivité agissantel'omnipotente impuissance. Le don du St
Esprit est alors recu comme un ferment donné ekcehte des lan-
gues ignées continue...et c’'est ainsi seulement gp&ut recevoir
vraiment un Don céleste. Par cette passivité decdptation, par
I'humilité de 'homme qui se renonce et tombe a aeqn lillu-
mination de la Grace est rendue pratiguement pessdans la
dialectique de la vie chrétienne. L’extase esskmtmel sortie de soi —
« au-devant de I'Epoux » dit 'Evangile — I'immoitdl réceptive de la
nature humaine qui ne s’oppose plus a la pénétraed’Esprit divin,
c’est la nouvelle création spirituelle, la nouvellaissance de
’'homme. Cette vie neuve dans I'Esprit est inexatohe et inexhaus-
tive . elle nous permet de ressentir de plus es,gar une seule et
méme expérience intérieure, et comme un seul eteri@m notre
néant de créature, notre condition pécheressepliamiséricordieux
du Pére et notre gloire filiale : « Personne nenafinles réalités de
Dieu, sinon I'esprit de Dieu » (saint Paul), etlsequelques passages
des Epitres apostoliques nous livrent la lueur adeloyes allusions.
La vie de grace en I'Esprit-Saint, qui nous unitirgimité sacrée de
Jésus-Christ, est donnée dans I'Eglise, a la faidgs Sacrements et
par l'illumination directe. On ne peut opposer desix voies. Un seul
et méme Esprit opere sur l'une et l'autre routdéa &race, répandue
sacramentalement, poursuit son efficace au delaitss Lors de sa
descente pentecostale, I'Esprit S'est donné, nadereent sous forme
de languesséparéesreposant chacune sur un ApOtre, mais aussi
commetotalité de ces « signes », comme plénitude de la vie ecclé-
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siale. L'Eglise est la Pentecote perpétuelle. Esschrétienne, que le
Caréme nous rappelle, est « ordonnée » a la vikEdkse : elle est
alors une manifestation de la charité. Elle edtStli Isaac le Syrien,
« I'embrasement du cceur charitable », non pas wmgfication de
soi — comme l'ascétisme bouddhiste — mais I'affiimade la vie dans
I'amour. C’est dire I'étroite corrélation du Carémtede Paques, que
vient achever la Pentecote.

Des Rameaux a Paques

La Semaine-Sainte commence par le Dimanche des &mngui
exprime, avec une exubérance poétique et une sehsgirituelle
incomparables, et dans un raccourci puissammerdaéxar, tout le
Mystére pascal, Mystéere essentiel de notre proigte v

Sans doute, au premier plan, nous voyons surgsole/enir du
triomphe populaire de Jésus, préludant au douleureerscendo de la
lutte supréme et a la victoire prophétisée par dabnes. Mais,
derriere ce souvenir historique, que d'allusionstigyes, que d'évo-
cations puissantes se mélent ! C'est le grand ddama vie méme de
la nature, sortant victorieuse de I'hiver : le saigil reprend sa course
et varépandre sa lumiere et sa chaleur ; les arbregaiise couvrir
de feuilles, de branches verdoyantes, signes deiemphante.

Ce sont tous les souvenirs de nos freres ainésnfasts d'Israél,
campanta Elim pres des palmiers, proches des sources digau
bolisant la purification baptismale, et recevantplamesse de la
nourriture céleste, la manne, figure du Pain deédieharistique.

Et c'est encore l'effort de I'ame, abandonnantnelafiterre de
servitude etd'esclavage, le pays d'Egypte, pour aller vers Gdran
patrie de la Promesse divine.

C'est, en un mot, le rappel de la loi essentiedidadvie, cette loi
inscrite dans la création tout entiere, parce lgufit accomplie en
premier lieu par Celui qui lui communiqua l'existeren Se commu-
niquant Lui-méme : la loi du sacrifice pdertriomphe, la loi dda
mort pour la vie. C'est la lecon de toute la Fé&scple, c’est-a-dire du
PASSAGE mystérieux que, sans cesse, nous devoomplicdans
un perpétuel et toujours grandissant renouveau.

C'est parce que le Mystere pascal est le mysteis denouvel-
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lement nécessaire que I'Eglise le symbolise dusaSemaine-Sainte,
en renouvelant les éléments matériels qui serueiculie, expression
de la viequi nous est commune avec Dieu, poésie tangiblkade-
ration en espriet en vérite.

Le Dimanche des Rameaux, dit aussi « Paques fewiec'est
comme la bénédiction de la terre elle-méme, qui @éEtir sa nou-
velle parureverdoyante, pour se préparer a recevoir dignemans d
son lit, pendant trois journées du comput juifpbix de la création
matérielle... Le Jeudi-Saint, c'est, avec la comoration joyeuse et
pathétique de la Derniére Céne, la bénédiction'ield sainte, qui
symbolise la splendeur, la douceur et la forceyas=ise de I'Esprit-
Saint... Apres les Grandes Heures douloureuses etulrédi-Saint,
passées en esprit au pied de la Croix avec I'Amindenmes victime
de son amour, vient la Vigile pascale, avec la ti&tién du feu
nouveau, ce feu jailli de la « pierre angulairew,Christ, ce brasier
d'amour et d'adoration qui manifeste la victoirel'deernel Esprit,
« Lui aussi Feu dévorant », nous dit St Paul, ssrténebres. C'est
aussi la bénédiction de l'eau fécondante et régéiea, I'eau vive ou
ceux qui veulent naitre au Christ se plongent mystnent pour
participer a sa mort et revivre par sa résurrectidast toujours l'idée
de la lutte grandiose et du triomphe ; c'est I'ageade la victoire, la
prophétie de la vie. Paques est donc la féte des matuvelle nais-
sance, constamment ravivée par la Grace, au poi@f pour nos
freres séparés de I'Orthodoxie orientale, les @ntptdeux dimanches
de l'année n'en sont que I'écho, perpétuellemenérnidemain du
sabbat, le réveil transcendant. On comprend legsPde Nicee,
stipulant dans leur £&anon disciplinaire — jamais abrogé — que, le
dimanche, pas un fidele ne pourrait s'agenouilerseptieme jour
perpétuant a travers l'année liturgique cette réstion de tous les
fideles dans le Christ, avec Lui et par Lui, detesau'il leur faut,
désormais, comme des fils émergeant de la tombéegrse debout
devant leur Pere.

Ce n'est toutefois pas le Mystere pascal, dan#élatpde de son
envergure, qu'il s'agit de résumer ici. L'espacesnmanquerait pour
en dire méme le plus élémentaire essentiel. Epjue nombreux sont
les exposeés du Mystere pascal capables d'assolaviios le coeur et
I'intelligence. Disons un mot, seulement, f@it central en jeu : la
Résurrection.
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Le verberessuscites'applique, en l'occurrence, a la fois a I'actif et
au passif : le Chrigessuscitall re-surgitpar sa propre vertu (d'ou le
substantifrésurrectior) ; mais il n'en est pas moins vrai qu'll fut
ressuscitéye-suscitépar Dieu le Pere, agissant par la force du St
Esprit La Résurrection fut donc une re-suscitatiang création
nouvelle sur le plan de la vie terrestre, et I'honéade Jésus put se
préter a cette suscitation nouvelle a cause dectaire qu'll avait
remportée par elle, en elle, sur le monde, la chaiprince de ce
monde. Suivant la prédication des ApOtr&seu ressuscita Jésus
(Actes, 2:24). Vis-a-vis du Christ, méme ressustid’ere reste donc
Dieu. L'évacuation du Verbe par Lui-méme —Wanosedans le
vocabulaire de St Paul — se manifeste encore,qu&mdecrescendo
jusqu'a I'Ascension. Il faut encore que le Seigheamme Lui-méme
le dit a Madeleine, «emontevers son Pere et son Dieu ». La
résurrection estlonc un acte a la fois actif et passif, un acteret
événement, ou se rejoignent l'action direste le Christ et celle,
intérieure, de Dieujans leChrist.

Ce Jésus, proclame Pierre a la PentecOte, « Da&eweksuscité,
ayant relaché les douleurs puerpérales de la madqu'il n'était pas
possible qu'll fGt retenu par elle » (Actes, 2:23:15 ; 4:10). Mais
I'Ecriture atteste aussi que le Sauveur re-sur@itga force propre,
comme Lui-méme l'avait plusieurs fois prédit. Résciion et
ressuscitation, la premiere active, la seconde iygss'ont rien
d'incompatible. Le premier terme indique que |l®uet cette vie est
I'ceuvre de Jésus, tout comme son voyage ultimerusalém, son
acceptation des souffrances et de la mort. Le Bienmnme accomplit
tout ce qui peut et doit étre effectué par la reathumaine pour
devenir digne et capable de la résurrection, et poe la mort soit
iImpuissante a Le retenir (comme le filet de I'@seldans le Psaume
123). Toutefois, dans sa condition humiliée, « kigu@ », leFils de
Dieu ne Se ressuscite pas Lui-méme, car, « en mréaacondition
d'esclave (donc humaine), Il S'est évacué Lui-m&me€’est en Se
dépouillant de sa puissance divine, lors de I'imaton qu’ll a,
comme Lui-méme l'affrme dans St Jean, « acceptééapmser sa
vie». C'est donc le Pére qui la Lui rend par le StiEgRom, 4:24).

Cette action de I'omnipotence paternelle constituaouvel acte
createur, émanant du Perex (voluntate Patris mais auquel par-
ticipent le Fils par son obéissance amoureuse Esprit par la
vivification. Dieu donne a I'ame du Christ le poirvde s'unir au
Corps, de l'éveiller, de l'arracher a sa morte&alepsie : c'est en
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cela, proprement, que consiste la résurrection. Cell@pparait donc
aussicomme une re-suscitation, compte tenu de I'hunahabntolo-
gique, qui ne se terminera qu'avec I'Ascensionsmgai voit s'ouvrir
devant elle, depuis Paques, des possibilités niesvdien entendu, la
résurrection ne peut étre exclusivement une stsritanouvelle.
Voici pourquoi ... Non seulement dans sa condition dsalaré&Chute,
mais telle méme que Dieu l'avait créée, la natunmdine n’avait pas
en elle-méme de quoi se préter a la ressuscitatioeite force
creatrice l'aurait anéantie, puisqu’il se serait, agmme toute, d'un
nouvel acte d'objectivation, qui elt abrogé et Rmp le premier.
Des lors, pour pouvoir étre suscitée derechefe ¢eis au niveau de la
vie éternelle, notre nature devait subir une « prem, étre elevée jus-
gu'au dépassement de soi-méme, non seulemeraffranithissement
du péché — transcendance négative — mais, posdivenpar sa
deification intérieure. Cette divinisation intémeu la liberté de
I'hnomme devait I'effectuer, suranimée, illuminéalygnisée par Dieu :
ce fut I'épreuve d'Adam, qui échoua. Quand vintdd® nouveau,
definitif, la redemption du péché, tout comme latipgation de la
liberté créaturelle a la déification, fut réaliggs I'union, sans confu-
sion, dans l'unité de la Personne christique, @dggres humaine et
divine. « Il était impossible a la mort de Le reter non seulement
parce qu'elle avait fait main basse sur la naturduste sans péche,
qui ne lui appartenait point, mais aussi parce goe humanité,
sanctifiee en Lui — dans toute sa vie, dans tontéie — s'est déifiée
en ce sens que, suivant la formule de St Ambreisdle est devenue
ce gqu'elle était », de sorte qu'en Lui nous avansiia lavirtualité (la
possibilitd de l'immortalité reelle, actuelle. Et cette derai@ous a
étedonnéedans le Christ, par la puissance de la re-susmitativine.

Si la résurrection de Jésus fut un acte créeat@egnapli par le
Pere « a travers » le St Esprit, appliqué au Diemtie sonobjet,
elle est aussi I'ceuvre propre du Fils, sajet En ce sens, elle est un
acte humano-divin, ou, comme disent les théologieriséandrique ».
Le Pere glorifie (« Maintenant, Pere, glorifie-Me), car « le Christ
fut ressuscité des morgar la Gloire du Pere » (Rom, 6:4), et cette
Gloire est identifiée par la plupart des Peresnbaiex a I'Esprit-Saint.
C'est pourquoi « le Christ nous accuepleur la Gloire de Dieu »
(Rom. 15:7). Le Fils recoit du Pére sa glorificatid\vant la Chute,
Adam jouissait de lI'immortalité potentielle (il pait ne pas mourir)
et de la gloire virtuelle : nous avons, en lui,daet'une et l'autre
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(Rom. 3 : 23). Sans doute, lors de sa créatiomememier pere avait
recu I'image et la gloire de Dieu par un don diE§irit ; mais c'était
la du préalable, qu'il fallait découvrir, réalisépanouir et confirmer
par l'usage de la liberté. La Faute le priva deglaire et de
I'immortalité. C'est pourquoi, si des Adamites ét& re-suscités — par
les Prophetes dans I'Ancien Testament, Lazares esai@ts sortis de la
tombe lors de la mort du Christ dans le Nouvealne is'est jamais
agi d'une résurrection proprement dite, au senseduictoire sur la
mort. Les personnages de I'Ancienne Alliance — ldénMoise, Elie,
Jérémie — dont la Bible ou la tradition juive n@ssurent qu'ils n'ont
pas connu la mort, n'ont pas, pour autant, pos$eédeortalité
victorieuse.

Pas plus que la gloire, I'immortalité ne pouvaite éun acte
purement extérieusur 'homme, sans étre simultanément un acte
immanenten 'homme méme, qui se rend maitre, spirituellemea,
sa liberté de son étre psycho-somatique. Le Clatsjuit cette
maitrise sur son humanité : c'est ce qu'attestpassage de I'Epitre
aux Hebreu qui parle d'apprentissage et de pesfewtiment. Dans sa
vie comme dans sa mort, Il a vaincu l'infirmitéattgelle de sa nature
humaine Il I'a offerte en sacrifice d'obéissanda @olonté du Pere.
Ainsi, par le caractere sacrificiel de sa vie —ttantiere, par
conséquent, exercice d'un sacerdoce mdtita I'immortalité. Mais,
malgré cette acquisition il fallait quand méme bgi'eui fat donnée
En effet, I'immortalité n'est pas accordée a I'hnommmesen corps
mortel, mais dans son corps immorsgirituel. Elle ne peut donc étre
gu'un acte commun de Dieu et de I'homme, un « gisree »,
comme dit St Paul. Dieu nous donne la vie immartglland nous
devenons capables et dignes de la recevoir. M#is capacité, cette
dignité, Dieu ne les découvre qu'en Jésus, et @s dans la mesure
ou nous sommes mystiquement identifiables a JéSast ce que dit
St Paul : « Le Christ est ressuscité des mortsstllles prémices de
ceux qui se sont endormis. Car, puisqu'a traverseuh homme s'est
infiltrée la mort, c'est a travers un seul hommssaque se répand la
résurrection des morts. Et comme tous meurent eamidle méme
tous seront vivifiés dans le Christ » (1 Cor, 15220; Rom, 6:4-9).

La résurrection est une création nouvelle de I'hemanlaquelle
participe 'homme méme. C'est l'acte deuxieme dinitié de la
creation. Envisagée sous l'angle de l'action djviaeésurrection du
Christ est unee-suscitationou le Pere donne au Fils, par l'influx de
I'Esprit, « d'avoir la vie en Lui-méme » (Jean,8;Zar le Fils, Per-
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sonne vivant a la fois deux vies — humaine et @iwnS'est, en son
humiliation, en sa « vidange » ontologique, dépéule sa propre
puissance divine de re-suscitation, et Il ne laitegue par la volonté
du Pere. Envisagé sous l'angle de linitiative homale retour du
Christ a cette vie, acte exactement théandriguaaho-divin, est une
re-surrection; car, par son ministere pontifical, le Sauveur aequa
puissance sur sa nature humaine et peut lui dqeteui retirer) la
vie. La mort, I'état d'outre-tombe, la descente enfers, font partie de
ce ministere sacerdotal et parachevent le sacrifieerésurrection
devient ainsi le dernier acte de la vie terrestrsacrifice et la victoire
supréme sur la mort. Mais « c'est par la mort qu'tlé la mort »
(liturgie orthodoxe de Paques), de sorte que martsirrection sont
les deux faces d'une seule et méme realité. Ers-ddsust, la mort
s'est elle méme trahie, livrée, mise a mort. lieste en Lui, qui a tout
donné tout abandonné, rien que la mort puisse ravir et détrulir lui

a tellement tout consenti, tout livré, que la pams® de la camarde est
épuisée ; elle éprouve tkaumazeincette stupeur dont parle I'hym-
naire orthodoxe de Paques ; les fameuses « pddesim », somme
toute, s'ouvrent toutes seules, et le Christ rgisur ressuscité —
d'entre les morts.

Jésus — et ceci reste unique — remporte une \ackuir la mort.
Marie passera par le passage frayé par Lui. Mdidriemphe de la
mort, encore faut-il que le Pére, par son Espui, rende la vie. La
résurrection est, dans la vie du Dieu-Homme, ugaement essentiel
et convenable. Dans la Personne du Christ, en gaesence »,
s'étaient unies, sans séparation ni confusion ksx dnatures ;
I'hnumaine et la divine. Ainsi, dans la résurrectise manifeste le
« synergisme », s'harmonisent les deux nature®u Bi la créature
s'accordent, s'adaptent I'un a l'autre ; ensenfblaccomplissent un
seul et méme acte — ressuscitation pour |'un, r&stion pour l'autre.
Dieu suscite, re-suscite ; I'nomme surgit, re-4uians une formule
célebre, St Augustin déclare que Dieu aurait percfbomme sans
I'hnomme, le poser dans I'étre — comme les créasubBumaines —
sans l'inviter, sans l'appeler a se composer dapseksence concrete.
Mais, dit 'Evéque d'Hippone, Dieu, sans I'homne pourrait sauver
I'nomme. Ne pourrait-on, parallelement, affirmeeddieu a pu créer
I'hnomme sans I'homme, pour une vie spontanémenbefte, mais
gu'll ne peut ressusciter 'hnomme déchu sans Qomihe ne participe
a l'entreprise, en remportant sur la mort la vietointérieure,
fondement de l'immortalité. Car cette résurrectoest pas simple-
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ment une ré-animation. Elle est wietoire sur la mort : non point le
rétablissement de cette vie mortelle, mais I'élémad la nouvelle vie
immortelle dans le corps spirituel et glorifié.
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Un texte de jeunesse (1926)

UNE PHILOSOPHIE DE L'« IMPREVISION »
Autour de I'ceuvre de G.K Chesterton

« Pour un Calviniste comme M. Shaw, la vie
humaine est une mécanique sans intérét; pour
moi, ces soixante-dix années, sont essentiel-
lement des années de lutte ».

ChestertonWhat's wrong with the World ?

Dans les derniers jours d'octobre 1925, |'Agenceautdke
communiquait aux journaux du monde entier la ndavglie voici :

« Hier a eu lieu I'élection du Lord Recteur de Rémsité de Glasgow.
M. Austen Chamberlain a été élu ; il, avait pounaarent M.
Chesterton, I'écrivain bien connu ».

Bien connu ‘Je me rappelle qu'en 1910, parlant & un homme de
lettres catholique de la conversion d'Albert vorviRel et du voyage
spirituel de Gilbert Chesterton, je fus estomageél'dntendre me
répondre : « Chesterton ? Connais pas ! »

Aujourd’hui, la guerre, a contribué a nous dessilie peu les
yeux. Chesterton est a la mode Rieseau d'oetla Revue universelle
publient des traductions de ses ceuvres ; M. Fed&ievre lui a
consacré un article dans lsuvelles Littéraireslu 21 mars 1925 ; en
avril de la méme année,ae Catholiquea parlé de lui... Si bien que
désormaistout le monde est censé savoir que Gilbert Ketlester-
ton, fils d'Edward, est né en 18711 ; qu'il a §m$ etudes a St. Paul's
School, Slade School etking's College ; gqu'avant la guerre, il a,
successivement : mené campagne, avec John BultsydtGeorge,
contre la Guerre des Boers ; fait I'admiration de pairs par ses
éblouissantes chroniques ld#ustrated London News attaque, avec
son frere Cecil (directeur ddew Witnes®t fondateur de I&€lean
Government Leagtdedepuis mort au champ d'honneur), les plou-

! Ligue pour I'assainissemedés meeurs politiques
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tocrates démagogues qui empoisonnaient l'atmospiaigéque de
son pays. Enfin, il n'est pas permis d'ignorer qu822 Chesterton
est entré au Bercail unique, qu'il collaborélléustrated Reviewde
son ami Belloc ; qu'il a fondé — de concert aveahte Baring et
Lord Howrad de Walden — 16. K.'s weeklylibre tribune d'ou les
horions pleuvent sur les ennemis de I'Eglise..cliEcun sait que
Chesterton est un original a tous points de vuapsyhique, méme a
ses adversaires intellectuels et politiques, efxélpour sa Iégendaire
bonne humeur ; enfin, que son chef-d'celBwverlasting Man, véri-
table Apologétiquex l'usage des incroyani{geci est plus rare qu'on
ne croit), vient de paraitre en librairie...

Notre paresse intellectuelle déteste la multiplicades points
de vue ; d'autant que, pour des motifs d'utilisapolémique, il est
bon de pouvoir fourrer un homme (et ses idées) danisoir, et I'en
retirer au bon moment. Des la parution deleretics Chesterton a
donc recu son étiquetteCultivateur de paradoxes, réactionnaire a la
maniére d'Alcibiadeetc... Or, son « culte (& mon sens, prétendu) du
paradoxe » (qui est une forme supérieure de I'abgaeonduit Ches-
terton a saluer avec joie le « joug suave et leégdun Dogme et de la
Discipline catholiques. S'il est réactionnaire deuper la disparition
de la République chrétienne et la resistance dileséela BulleUnam
Sanctam,comment, d'autre part, qualifier 'hnomme a qui lav&®
lution apparait le meilleur moyen d'opérer '« smnsable redistri-
bution » de la propriété fonciere, et qui, lui-mémembre influent du
Parti Libéral, s’entourede collaborateurs travaillistes comme Sir
Henry Slesser, ancien solliciter general dans leiried Mac Donald ?
Cependant — comme on verra plus loin — personn& ples « bila-
téral » et méme « multilatéral » que la pensée kesterton. Lui-
méme a dit, dans un de ses livres, que rien niessti @omplexe et
subtil que les choses les plus « simples » etllesqvulgaires ». Que
d'erreurs, de doutes, de fureurs et de philoso@viegue, sur la queue
du paon, la couleur bleue d'une plumé'existence concréte du plus
humble microbe, est un défi & la LogiGu@ue dire de I'existence de
Chesterton lui-méme !

Parler dephilosophiea propos de Chesterton est assez ridicule.
Jamais Essayisten'aprétendu déduire ou induire, de prémisses inva-

2 L'Homme Eternel
% What's wrong with the World ?
* Eugenics and other Evils
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riables, un systeme du monde logique et serre.t&es, emule en
cela de Mill, de Macaulay, de Johnson et d'Addisengontente d'étre
un bonhommdien gras et bien nourri, amateur de promenades int
lectuelles favorables a la digestion. C'est laiti@u britannique du
rambling du cog-a-I'ane philosophique et moralisanfAnatole
France était-il urrambler ? J'en doute, car, loin de se complaire, en
ses « romans », aux ingénieux deétours d'un voyagdays de
Curiosité, il s’acharnait a maquiller en sourires sieilles grimaces
haineuses et hargneuses d'anticlérical grognon. Nomes Corin-
thiennesa laPierre Blanchele malheureux s'est contenté de récrire
vingt ou trente fois le méme sempitern@éhtéchisme du Parfait
Primaire. Le rambler britannique a plus d'indépendance envers soi-
méme ; s'il est sceptique, il aura le courage detedp méme du
scepticisme. Ce n'est pas un de ces « finalistggada », pour qui les
sciences physiques ont certainement été invenwas«pembéter les
curés ». Lerambler anglais, lui, se moque du but; la promenade
importe surtout a ses yeux. D'ou vient qu'il seEsbuvent la Logique

a l'originalité, a I'inattendu des points de vuéest ainsi, par exem-
ple, que Chesterton lui-méme et ses commentateangdis (je ne
parle pas du R. Rle Tonquédec, le seul compétent en la matiere) ont
déefini comme suit les résultats de l'investigatidrestertonienne
Liberté dans la nature ; absence, dans l'univeesialite nécessité et
de toute regle fixe ; bon plaisir et caprices dazib’univers, dit Ches-
terton, « est le domaine des lutins, le pays des, féu tout peut
arriver,ou rien n'est préevisible a coup sdir Et encore : « Nous pour-
rions facilement nous imaginer les arbres ne pogas de fruits, et
devenant, par exemple, des chandeliers d'or odigles pendus par
la queue ». Cette facon de voir (je n'ose daette philosophig notre
auteur la développe comme suit, a propos de lammrse qui met
aux prises Catholiques @&rotestants : « Ce qui distingue le Puri-
tanisme du Catholicisme, ce n'est pas la quesioletficacité et du
caractére spécialement sack® I'une ou l'autre formule rituelle, de
I'un ou l'autre geste liturgiqdeC'est la question de I'efficacité et du
caractere sacrde toute formule, de tout ges#ux yeux du catho-
lique, la moindre action de notre vie quotidienisé slennellement
vouée a la cause du Bien ou du Mal. Pour la Calteninul acte
humain n’a cette solennité, parce que celui quckenplit a été voue
au Bien ou au Mal de toute éternité, et qu’il nié dae tuer le temps

® Allusion a la controverse sacramentaire.
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comme il peut, jusqu’a ce que sonne son heure. BowW@hrétien de
mon espece, cette vie terrestre, pour ephemerdegatat, est inten-
sément précieuse et passionnante. Pour un Catvic@minme M.
Shaw, c’est une mécanique sans intérét... A mes yawie humaine
est un drame ; aux siens, c’est un épilogue »

Impossible d'exprimer plus clairement son horreur déter-
minisme, sa foi dans la puissance du ressort hunhams voici un
autre texte : « L’esprit humain n’a le choix quientleux termes : le
dogme et le préjugé... Un dogme est un point défi@igréjugé, une
pure tendance. Exemple d’'un dogme : il est perneisTdinger un
bceuf mais pas un homme. Exemple d'un préjugdaul manger
aussi peu que possible... Or deux lignes droitesdamt toujours par
se rejoindre, si elles ne sont pas paralleles ;snes courbes se
déerobent a jamais ». Et ceci : « Gibbon trouvarililement droles les
gens qui S’étaient battus pour les formulesHathoousion et
d’Homoiouson.. Les deux mots se ressemblent mais recouvrent des
réalités totalement différentes ». Enfin, sur l@asssement de
'homme aux lois de l'univers immatériel . « La Réwtion en
appelait a I'idée d’'une justice éternelle et abtraranscendante a
toute utilité ou tradition locale. S’il y a des corandements de Dieu,
alors il doit y avoir des Droits de 'Homme. C’esitque Burke opéra
sa brillante diversion. Il n'attaqua pas la do&rade Robespierre avec
la vieille these féodale djus divinum laquelle impliquait, comme
celle de Robespierre, la croyance en Dieu. lld@a en se servant de
I'argument moderne de la relativité scientifique®'encontre des
Darwinistes, « qui ne voient que le foetus », Chiesiese félicite, lui,
de «voir 'lhomme ». Son horreur du déterminismeyspiue se
complique d'un intempérant finalisme moral. Rien «eneut » les
personnages de son un Univers, sinon les implas&sigences de la
Logique théologique et de la philosophie moraleisMatte antinomie
vaut d’étre examinée de plus pres.

Dans les dernieres ceuvres fantaisistes de Ches{gtpense a
la Sphere et la Croixpar exemple), notre « apologiste » s’'insurge de
plus en plus contre la tyrannie des « lois natesel. Les bons vieux
déistes du XVIIf siécle, dit-il, aimaient citer le proverbe : «bfebis
tondue, Dieu mesure le vent ». Le déterminisme mmedespondrait
volontiers : « A vent léger, Dieu mesure la brebidMais, étant

® What's wrong with the World
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donnée, en l'occurrence, I'éminente dignité derebls, cette inver-
sion du proverbe n’'est pas admissible. Avec M. Bbn@hesterton
s’écrierait volontiers que la « nature est une adol Ce n’est pas,
cependant, qu’il appuie son assertion sur un ensed« preuves »,
d'ordre philosophique ou scientifique. Aucun doneain’est plus
étranger a I'essayiste de Beaconsfield que la dasmn logique. Sa
méthode — si I'on peut parler de méthode a promo€£idesterton —
consiste en coups de sonde, pratiqués au vif denlscience humaine,
et suivis d’aphorismes moralisants et pragmatiqgGaesterton est un
libéral. J'ajoute : un libéranglais Un fou, que j'interrogeais sur ses
opinions politiques, au cours d’une visite au famétablissement de
Gheel, me répliquait: «Je suis un libéral holEad. Pas mal
répondu si I'on se rappelle qu'une « doctrine sitjaple est surtout un
« contenant », dont le contenu varie dans le teshdans I'espace. Le
vieux libéralisme anglais est farouchement indigidiie et républi-
cain (républicain a la maniere de Montesquieu elaedn-Jacques : la
« vertu » etc...) Toute intervention de I'Etat, sinme soit-elle, dans
les domaines économiques et religieux est, a ses, y; acte de
tyrannie. A mi-chemin entre le collectivisme etclpitalisme oligar-
chique, il préne la diffusion de la petite propéiénavire au bord
duquel le pere de famille serait seul maitre a lagmets Dieu. Je ne
veux pas alourdir cette étude de citations inytikesis je me permets
de renvoyer le lecteur au discours de John Brighdue Essais de
Stuart Mill. Que des prolétaires de Limehouse, d¥fest-End par
exemple, soient, pour des raisons d'hygiene publigdpropriés de
leurs taudis et logés en des batiments nouveauxest€rton jettera
feu et flamme, au nom de la libre initiative indiuelle, dans son heb-
domadaireG. K.'s WeeklyToute réglementation sanitaire, policiere
ou césaro-papiste fait sursauter ce libertairetigmméEt de méme que
les Catholiques anglais, brimés par I'Eglétablie, se sont rangés, au
cours du dernier siécle, sous la banniere du Lliséna, — ainsi ce
Libéral, parcourant la méme route en sens invensesst arrivé a se
faire une conception « libérale » de I'Univers,toutes les créatures,
libérées de linterventionnisme des « lois natasel, manifestent
avec expansion leur libre et fantasque personndlidémer s'enfuit, le
Jourdain retourne en arriere. Les montagnes saui@mime des
béliers, et les coteaux comme des agneaux. Ldssthi matin chan-
tent en chceyet les fils de Dieu vociferent leur joie...

" L'East-End est le quartier populeux et miséreukatelres.
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L'univers de Chesterton est donc imprevisible e#éiarmine.
Tout étre — et c'est ici que Chesterton rejpilniralisme de William
James — est, dans cette hypothése, un microcosi@gendant (sauf a
I'égard de Dieu), un inépuisable coffret de PandRien n'est la cause
de rien ; tout — si I'on peut parler d'un tout +tesijours nouveau sous
le soleil, sans que deux fois les mémes circonstarsepuissent
assurement produire, sans que se manifeste un m@eEaquelcon-
que. Lessciences, simples résidus d'expériences, scheroesqires
et symboliques, n'ont qu’'une valeur purement aabi#r L'homme
doit se borner, s'il tient a la sagesse, a une ldoaftitude mentale :
envers le monde, l'imagination ; envers Dieu, la, Fmagination
surnaturelle.

C'est ainsi que, dans son dernier lividae EverlastingMan,
dont le but est de « démontrer » par I'absurda, tkahscendance de
I’'homme vis-a-vis de la béte, du Chrétien vis-adiuspaien, de Jésus-
Christ vis-a-vis méme de ses fréeres » — ce futidiskessein de l'abbé
de Broglie — Chesterton écrit : « Pour juger imp#ment la Reli-
gion, il faut toujours la considérer pour la preraidois. Nous ne
voyons les choses sous leur vrai jour que lorsquis es apercevons
pour la premiére fois. C'est pourquoi les enfammettent si faci-
lement les dogmes de I'Eglise. Mais I'Eglise, tsitbn active et
militante au plus haut point, est faite pour lesl@$ autant que pour
les enfants. Elle contient donc pas mal d'élémemdspensables a
I'action : traditions, vieux usages, et méme routines. Tadt lgs
hommes admettent les points essentiels de la Etbe attitude est la
plus saine. Mais, lorsque ces points soms en doute, comme
aujourd'hui, il nous faut recouvrer la candeur 'étohnement de
I'enfance, le naif réalisme et I'objectivité denfibcence. Si nous ne le
pouvons pas, chassons du moins les nuées de lidabdt voyons la
Religion comme une chose neuve, en la consideramme
extraordinaire..Nous devons avoir recouid I'imagination la plus
délirante et la plus transcendantd.a vie de ’'homme est un conte de
fées, un vrai roman, un roman d’aventures ; il snde méme du
roman de Dieula Foi catholique réconcilie la mythologie et la
philosophie, parce qu’elle les porte a leur plusuhadegré de
réalisation. Elle est la philosophie des contedé@es mythologiques.
L’instinct qui donna naissance aux contes de fé&tsnégligé par
toutes les philosophies — sauf une. @ est la justificationde cet
instinct populaire».

Foin, donc, de I'Apologétique rationnelle et tremtinelle !
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Foin des preuves classiques, du syllogisme, ddubition, de la
déduction, de la conclusion ! Mais vivent les paissipersonnelles,
I'appel au sentiment poétique, ou romanesquecomique, de l'uni-
vers ! Lamartine, au tome Il d®nVoyage en Orientpe disait pas
autre chose. Mais cette attitude mentale n‘eshgudatenant, ou peut
se loger les plus diverses conceptions de la vie. dkeztempe-
raments violents et passionneés, cette Apologétaylgective aboutit
ou a Pascal, ou a Nietzsche, Pascal inv@®ieu sensible awoeur,0u
son absence sensible au coeGhez les esprits tempérés et doués
d'ironie, elle aboutit a Chesterton ou a GeorgeréellyrMais une
Apologétique, tout de méme qu'une philosophie, €wé valable pour
tout le monde. Je ne suis pas bergsonien, powr petimiére raison
gue le tour-de-force psychologiqudénommeétorsion dépasse mes
capacités mentales. Et je ne suis pas chesteriopmice que —
malheureusement étre, peu importe ici — je me gE@Pable de voir
toutes choses « pour la premiere fois » et d'accadeieu par le
truchement de l'enchanteur Merlin. L'Apologétigeigestertonienne
est donctres relativementutilisable ; deslors, est-ce bien une
Apologétique ?

Je concois parfaitement, d'autre part, son utli@es les milieux
calvinistes et scientistes, ou elle a éclaté comneebombe. Imaginez
un Boutroux ironiste et bouffon lardant les empeakésransformisme
et du déeterminisme de millazzi concettj calembours et « mots de la
fin ». Les gens du monde se fussent montrés raballaThéologie
Fondamentalade Balmes. Mais voila ce Chesterton, le plus nilla
des journalistes anglais — un Clément Vautel, daji® et mystique,
pourrait-on dire — qui fonce sur la Science angrelise, se moque
des moqueurs, ridiculise les « malins », et vousalére que Dieu est
libre — on n'y pensait plus! — que le miracle psssible, et que
I'absurdité n'est pas dans le camp du Christ, ™ars l'autrell
défend moins I'Eglise qu'il n'attaque ses enneHis'est qu'il a les
rieurs pour lui, le gaillard ! Il a mis a mal lespect humain, et, sans
pitié pour les pédants de la Contre-Eglise, il l@auache leur masque
et les montre comme ils sont vraimentranky prigs,précise-t-il —
« des cuistres sans cervelle ». Il a fait riredéege : les adversaires
sont désarmes.

Mais cet histrion sacré — si j'ose dire — posté gpadrte du
Temple, chantant et cabriolant devant I'Arche, -taalussi jouer a
I'hiérophante. Je prie le lecteur de bien voulaten, ici, que je ne
suis pas un contempteur du célébre converti. Leithdméme Et je
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suis persuadé qu'au fond, Chesterton convient &men que son
Apologétique n’est pas, précisemeauaur un croyant, des plus sdres.

M. Loisy répliquait naguere a la « preuve par lesaohis » que,
pour les Anciens, qui n'avaient pas (d'aprés minhotion de « loi
naturelle », les miracles de I'Evangile ne pouvasenvir aucunement
de signes.On pourrait lui répondre qu’a en croire saint Pdullaei
signa petunt(les juifs demandent des signes), et que les Paen
préoccupaient ddlatura rerum(de la nature). Mais nous n’en avons
pas a M. Loisy. Ou tout est merveilleux, rien n’estaculeux. Sans
doute, il n'est, dans l'univers, rien de mystérigeixPascal a raison de
dire que, si la raison se scandalise de voir unrhemé d’une vierge,
ce n'est pas un motif pour trouver « naturel » gywmme naisse de
la conjonction de deux germes. Mais, est-ce adglieetout « systeme
du monde » soibbsolument fallaciewet qu’il faille s’interdire de
jamais formuler des lois? D’abord, alors méme daevaleur
théoriquedes lois établies par une observation plusieussdéculaire
et par I'expérimentation devrait étre tenue powspbu moins sus-
pecte, leur valeupratique demeurerait entiere. Ensuite, le calcul des
probabilités, s’il ne « démontre » pas la constatelois, la rend du
moins extrémement vraisemblabl€’est ce qui nous permet de tra-
vailler, d’épargner, de vivre autrement que desdsrua quoi bon tout
labeur, si rien ne m'assure que le soleil se lederaain matin ?

Or, rien dans l'univers chestertonien ne me garamia. Le
soleil se levera... s'il plait a Dieu. C’est la sutogion perpétuelle de
la Cause premiere a toutes les causes secondease @Qoit pas tres
bien comment, dans cette hypothése, les cieux peumaels « racon-
ter la gloire de Dieu ». Car les cieux passent. Qiage ? lIs ne font
que passer ! Tout s’écoule, tout s’écroule, pooaitee a sa fantaisie.
Et voila perdu un des arguments classiques deédadtbité : nous
voila nous-méme en contradiction avec l'un des pantes plus
célebres du Concile du Vatican, et rejetés danbreesdu fidéisme. Je
ne sais plus qui disait qu’il fallait admirer Hugo bloc, « comme une
brute ». L’homme de Chesterton, perpétuellementigiar tout (s'il
éternue, c’est un miracle), devrait admirer Diemo® « une brute »,
lui aussi. Est-ce ladbsequium rationabil¢obéissance conforme a la
raison) que Dieu exige de nous ?

Ainsi : Boutroux, Bergson, William James, Blondebisy —
tous ces noms sont venus tout naturellement seerasmus notre
plume... Ce n’est, évidemment, pas que nous puissieémoncer,
chez Chesterton, l'influence nette systématisée drourant d'idées
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balisé par ces noms. Si Chesterton dogmatisaih'ast pas avec le
sourire que nous parlerions de son univers impi#gis Mais, le
moyen de discuter doctoralement d'un pied-de-nez en @quinz
volumes ! Je le répete : I'ceuvre de Chestertonbast, plus qu'un
Traité de Dieu, une nasarde au Diable. Paix, dancet homme de
bonne volonté !

« Mon univers, c'est le domaine des lutins, le s fees, ou
tout peut arriver, ou rien n'est imprévisible a wasdr ». Promu
démiurge, le bon roi Pétaud e(t régné, sur ceteusild. A supposer,
bien entendu, qu’on puisse encore parler dwmversum...Par
réaction contre le déterminisme a la mode, sucues$e predesti-
natisme puritain, Chesterton a fait des avanceglagf et ruiné la
notion de Cosmos. Gravir I'échelle des évidencdsrelées jusqu'a
Dieu, il n'en peut, des lors, plus étre questioaude part, I'enchai-
nement des causes naturelles rompu, il nous fautfeair, avec
Collins, de Potter et autres « socialistes ratitsine que chaque
personnalité humaine est éternelle et divine —-sbapus considérons
la misere de 'homme, imaginer un Moteur unique, qa s'‘operent
directementtous les phénoménes extrinséques a 'homme. lan'y
plus, désormais, de rapports entre les choses, maisediatement,
entre le Créateur et les créatures. A la logiguesdeences naturelles,
Chesterton substitue donc celle du monde immatérelComman-
dements de Dieu » et « Droits de 'Homme ». A Burkpondant a
Rousseau : « Je ne connais pas les Droits de I'Hgmmais je
connais les libertés et privileges des Anglais begterton répliquera :
« J'ignore les Anglais, produits du sol, du clindst,'hérédité, etc. ; je
ne connais que I'Homme, I'homme en soi, responsdlbilere ». C'est
la négation de tout relativisme. Par ou l'apol@&giahglais rejoint
Jean-Jacques. Mais on peut se demander si, pauoyant, le monde
invisible et sa logique ne sont point, en |'absetic@e philosophie
naturelle, la postulation du désespoir et |'affitiorad'un tempérament
plutbt que d'une conviction raisonnédl..ne veut pas que les cieux
soient vides

On comprendra, maintenant, un jugement perspigqamgs sur
Chesterton en 1923, au lendemain de ce Congrésol{Gait de
Birmingham, ou l'illustre essayiste avpiur la premiére fois depuis
sa conversion, pris la parole en public. Le R.Regb<Keating, S.J.,
directeur duMonth, écrivait dans soEditorial du 1*" septembre 1923:
« His Catholic views were tolerated as the eccerttésiof a man of
genius, like his love of beer and his penchaniacking hansoms
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On tolérait ses opinions catholiques, parce qu'onvgyait les
excentricités d'un homme de génie, du méme ordeesqn amour de
la biére et I'agrément qu'il prend & démolir leaciie$ ». Telle est,
sur Chesterton philosophe, I'opinion d'un Jésuitglaas, admirateur
de Chesterton chevalier de I'Eglise.

Je m'en voudrais de terminer sur cette note pestgmne etude
consacrée a l'un des plus enthousiastes paladitigglise. Si nous
avons opeéré les discriminations qu'on a vues, elesoute charité et
parce qu'elles nous semblaient nécessaires, dansiament ou
I'engouement pour I'homme (on en est au stadd'adez-vouslu
Baruch 7 risque de faire accepter sa « méthode ». Il va dmagjue,
pour la personne et le talent de Chesterton, nég@auvons que
sympathie et admiration. Quant aux idées, il nosemblé qu'elles
appelaient des réserves. Entreprise d'autant pftisile qu'insou-
cieux de la logique, Chesterton ne craint passkde besoins immé-
diats de son argumentation, de varier ses opinilbngossible a la
science, dit-il, et plus qu'impossible : ridicule tbrmuler telles lois
qui regissent vraiment les phénomenes physiquepsgaho-physi-
ques. Mais, commentant les miracths Christ, il affirme qu' « au-
dessus des lois cosmiquek,y en a d'autres, qui I'emportent sur
elles »... Guerre aux concepts, proclame-t-il, mat®mbat le trans-
formisme en défendant le concept de L’'Homme... H#tajouter que,
dans son dernier livre, il s'éleve dambling humoristique a des
meéditations d'une saisissante grandeur ? Son tragoécis de la
Passion est une inoubliable eau-forte, et le poisdaapitre de€ing
Morts de la Foi rivalise avec les plus fortes pages d'Ernesta-&llil
fallait a tout prix définir la vocation de ce grandmme, je préciserais
volontiers qu'il est, non pas un apologiste du dghonais un
apologiste au dehors et, pour recourumng image qu'il affectionnera,
un vaillant et joyeuxorsairedu Christ.

8 Allusion au poids et & la corpulence de Chestefémendaires en Angleterre, et
gu’il est le premier a railler agréablement darssésits.
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